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INTRODUCCIÓN 
El deterioro actual del medio ambiente es crítico. Como nunca antes la Humanidad se 
enfrenta a la extinción masiva de especies y su sobrevivencia también está en peligro. El 
delicado equilibrio que la Naturaleza construyó durante millones de años se ha roto en poco 


tiempo por la acción humana. 


Este comportamiento dañino tiene una raíz religiosa en la tradición cristiana. Una lectura 
literal de Génesis 1:28 ha llevado al ser humano a considerarse dueño de la Creación y con el 
derecho a destruirla. Esta ideología de sometimiento exige un replanteamiento bíblico -teológico 


para transformarla en una ética cristiana de responsabilidad para el cuidado de la Creación. 


Como dominio entendemos el poder que se ejerce sobre otros seres vivos. Como Creación 
nos referimos a todo lo existente: la tierra, los mares, los peces, los astros, los árboles, los 
animales, las personas, etc. (Océano Uno Color, 1995). En cuanto a ética y responsabilidad 
tomamos la definición del teólogo luterano alemán Dietrich Bonhoeffer como la capacidad de 
las personas para responder ante Dios y ante sus semejantes (2000, 231) respecto al mandato 
divino de “cultivar y cuidar la tierra.” Es urgente y necesaria una actitud del cuidado que le 
devuelva al ser humano “el sentimiento de pertenencia a la familia humana, a la Tierra, al 


universo y al propósito divino” (Boff 2002, 24) como lo señala el teólogo brasileño. 


Debido a la relación entre el mandato de “someter” a la Creación y el deterioro ambiental 
actual, producto de una lectura literal de Génesis 1:28, consideramos que es necesario un cambio 
en el comportamiento en las iglesias cristianas a favor de la vida y del cuidado de la misma. Por 
eso, en el presente trabajo de investigación monográfica nos proponemos realizar un análisis 
exegético y hermenéutico del mencionado texto bíblico para deconstruir la ideología de dominio 
en la que personas cristianas se han basado para dañar a lo creado. Además, propondremos una 
ética cristiana de responsabilidad hacia la Creación con base a los aportes ético-teológicos del 
pastor y teólogo luterano Dietrich Bonhoeffer. Esta ética nos lleva a actuar de manera decidida 
y valiente para responder de manera individual y colectiva al mandato divino desde el momento 
histórico que nos ha tocado vivir. “Dado que la crisis ambiental actual tiene raíces filosóficas y 
religiosas, su solución no puede ser puramente científica y tecnológica, sino que requiere un 
cambio cultural y religioso fundamental...se requiere una transformación ética en la sociedad 


moderna” (Rozzi 2007, 88). 


Estructuraremos esta investigación bibliográfica a través del método hermenéutico 
propuesto por Clodovis Boff (Ver, Juzgar, Actuar). En el primer capítulo (Ver) nos proponemos 
dar a conocer datos sobre las condiciones actuales de nuestro Planeta en cuanto al daño que la 


Humanidad le ha ocasionado y cómo el ser humano está siendo a su vez perjudicado. 


En el segundo capítulo (Juzgar) realizaremos la propuesta de una ética cristiana basada en 
la responsabilidad y cuidado hacia la Creación. Como hilo conductor sobre conceptos como el 
de “dominio” nos apoyaremos en el texto bíblico Génesis 1:28 y su papel en la mentalidad 
depredadora del ser humano occidental. Si el Dios del Antiguo Testamento no ordenó el daño a 
la Tierra entonces es importante averiguar lo que sí mandó. Para una ética de responsabilidad 
(responder al mandato divino) nos basaremos en los aportes ético-teológicos del teólogo alemán 


Dietrich Bonhoeffer. 


En el tercer capítulo (Actuar) se compartirá el trabajo que se ha venido realizando con niños 
y niñas en el Taller Tierra fértil- Lekil lum en la ciudad de San Cristóbal de Las Casas, Chiapas, 
México como nuestra respuesta para contribuir a la formación de una nueva generación 


cuidadosa del medio ambiente, de sus semejantes y de sí misma. 


vil 


CAPÍTULO 1 
CONDICIONES ACTUALES DE NUESTRO PLANETA 


Ríos y mares que se secan, huracanes y tsunamis que cobran miles de vidas humanas y 
animales, sismos devastadores, zonas con sequías y otras con lluvias abundantes, animales que 
se extinguen, selvas y bosques que desaparecen a un ritmo acelerado. Noticias como estas han 
llegado a ser comunes en nuestros días a través de los medios masivos de comunicación que las 
presentan como desastres naturales sin mencionar que más bien son desastres sociales. En la 
primera década del presente siglo se ha contabilizado que cada año se producen 315,000 muertes 
humanas y hay 325 millones de personas afectadas por el cambio climático, una de las 
consecuencias más mortíferas del desequilibrio ambiental. (Kucharz 2010, 5) Muchos países en 
el mundo son afectados, pero más los del Sur ya que los impactos del calentamiento global se 
han convertido en una cuestión mortal. A continuación, veremos algunos de los daños más 
importantes que la acción humana ha ocasionado a nuestro planeta poniendo en grave riesgo 


todas las formas de vida existentes. 


1.1 Del equilibrio al desequilibrio medio ambiental 


Desde la antigiiedad, las culturas y religiones del mundo han tratado de explicarse el 
origen de las cosas y del ser humano. Desde una perspectiva cristiana, en la Biblia encontramos 
cómo Dios hizo toda la Creación. En la tradición de las iglesias la lectura a menudo ha sido 


literal. 


Desde la noche y el día hasta los animales y el ser humano, todo lo existente hasta hoy fue 
creado en seis días. (Gn.1- 2, RV) “Y vio Dios todo lo que había hecho, y he aquí que era bueno 


en gran manera. Y fue la tarde del día sexto.” (Gn 1:31, RV) 


Además de ordenar y crear, Dios mandó al ser humano “sojuzgar la tierra” (Gn.1.28, RV), 
lo cual plantea un serio problema pues, dependiendo cómo el lector o lectora interprete el verbo 
(en otras versiones bíblicas se traduce como dominar), así va a interactuar con la creación de 
Dios. Y esta relación no sólo será personal sino colectiva, a nivel social. Es así como la 


interpretación que se le ha dado a la Biblia ha motivado la explotación del medio ambiente. 
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Por su lado, la ciencia también ha buscado respuestas. A pesar de que no se sabe 


exactamente cuándo comenzó la vida en nuestro planeta, de acuerdo con las evidencias 


encontradas, se considera que fue cien millones de años después de haberse formado la Tierra. 


A la gran variedad de seres vivos que actualmente conocemos como un sistema complejo 
de plantas, animales, seres humanos, así como minerales, el aire, el agua y la tierra, los 
ecosistemas y sus interrelaciones, se le ha llamado biodiversidad o diversidad biológica y es el 


resultado de cuatro mil millones de años de evolución, aproximadamente. (““Nuestro” 1990, 2) 


Cada parte del mundo, cada país tiene diferentes medios ambientes que también se les 
llama ecosistemas. Así, existe un ecosistema de mar o de costa; un ecosistema de sierra, un 
ecosistema de selva, de bosque, entre otros y cada uno tiene características propias y especiales. 


Nuestro” 1990, 3) 


Podemos decir que medio ambiente es: “todo aquello que nos rodea tomando en cuenta 
que todo tiene relación con todo; es decir: el aire tiene relación con los seres vivos, los seres 
vivos con la tierra, la tierra con las plantas, las plantas con el agua, etc. Todos estos procesos la 


Naturaleza los equilibra y armoniza.” (Mujeres, 22) 


Ya sea creación o evolución, en ambos casos se siguió un proceso y un tiempo prolongados. 
Por desgracia, en el largo camino recorrido, las acciones humanas de los últimos cincuenta años 
han llevado a una extinción masiva de seres vivos con daños irreversibles al medio ambiente y 


al mismo ser humano. (Djoghlaf 2010) 


La crisis actual del medio ambiente se debe a que el ser humano ha sobre-explotado y 
dañado los elementos naturales transformándolos en recursos naturales para su propio beneficio. 
El resultado es un grave problema ambiental, o sea, un “desequilibrio que presentan los recursos 
de la naturaleza provocados por la mano del hombre en la mayoría de los casos, causando efectos 


directos sobre la vida en el planeta.” (Mujeres, 6) 


A continuación, veremos brevemente cómo los elementos naturales actualmente se han 


visto afectados por los problemas ambientales. 


Iniciamos con el agua, vital para la vida en general y la humana en particular; se usa en el 
hogar, en el campo y en la industria. Los problemas ambientales del agua son: contaminación y 


escasez. (Mujeres, 9) 


El agua está contaminada tanto en el campo como en la ciudad. El uso de agroquímicos 


en la agricultura (plaguicidas, fertilizantes y abonos) ha envenenado los mantos acuíferos y los 
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ríos los cuales desembocan en el mar. También, la actividad minera, las fábricas en general, las 


personas que tiran la basura en ríos o en cualquier fuente de agua y la pesca (con el uso de 
dinamita, barbasco e incluso algunos plaguicidas de uso agrícola) han contribuido a la 
contaminación de este recurso destruyendo la fauna natural de los ríos y enfermando a quienes 


la consumen. (Mujeres, 10) 


En cuanto a la escasez de agua, actualmente los volúmenes producidos en su ciclo natural 
son insuficientes para satisfacer las necesidades de la población mundial. Esto ha generado 
desequilibrio en la disponibilidad del vital líquido para riego y para el uso humano porque en 
algunas zonas se cuenta con el recurso en forma abundante mientras que en otras hay graves 
problemas de sequía. Además, la escasez se da por la contaminación, la reducción de la lluvia 
por la deforestación y erosión de zonas cada vez más extensas, el incremento de la población en 
zonas rurales y urbanas, así como el desperdicio ya sea por su mala utilización o por fugas. 


(Mujeres, 11) 


El principal problema ambiental del aire es la contaminación que, además de perjudicar 
su calidad, también daña la salud de animales, de plantas y de los seres humanos. El aire se 
encuentra contaminado principalmente por las emisiones industriales. Asimismo, los autos que 
circulan en grandes cantidades por las ciudades, en su mayoría viejos o sin mantenimiento, 
emiten gases tóxicos dañinos al aire. También se ve afectado por la exposición al aire libre de 
heces humanas y animales. Otro factor es la práctica agrícola de quemar rastrojos o desechos de 
cosechas ("roza y quema”) que incluso puede terminar en incendios forestales acabando con la 
cubierta vegetal y con la fauna. En general, la quema de todo tipo de desechos a cielo abierto 
produce gases altamente tóxicos. Los plaguicidas y fertilizantes aplicados manualmente son 


llevados por la lluvia y el viento a lugares más distantes contaminando los alrededores. (Mujeres, 


13) 


La erosión, la contaminación y la desertización son los problemas ambientales principales 
que afectan al recurso suelo. De forma natural la erosión produce un desgaste del suelo 
provocado por el agua, el viento y los cambios de temperatura. Sin embargo, las actividades 
humanas han multiplicado los efectos erosivos naturales. Las técnicas agrícolas inadecuadas, el 
sobre pastoreo y los incendios forestales aceleraron el desgaste de la superficie cultivable del 
suelo. Asimismo, la extracción en las canteras de materiales para la construcción ha causado 
daños en gran medida. De igual manera, han sido perjudiciales la deforestación de bosques y 


selvas, la construcción de carreteras, puentes y todo tipo de obras civiles que implican acabar 


11 
con tierra y vegetación. (Mujeres,15) El suelo se ha contaminado por desechos orgánicos e 


inorgánicos de personas e industrias, el uso de plaguicidas y fertilizantes, las actividades de 
empresas petroleras y mineras, así como las fuentes de agua contaminada para el riego. La actual 
desertización se debe a la falta de cobertura en los suelos erosionados y expuestos a la acción 


del agua, el sol, el viento y otros factores erosivos. (Mujeres, 16) 


Otro recurso natural que presenta problemas ambientales es la flora, dañada por la 
deforestación y la pérdida o extinción de valiosas especies. A pesar de su riqueza en especies 
vegetales útiles para la alimentación, construcción, medicina y la producción de oxígeno, ha 


sido sometida a una sobre explotación indiscriminada. 


Los bosques y selvas están deforestados debido a la explotación irracional por parte de la 
industria maderera y por la tala ilegal. En las costas, los manglares están siendo cortados para 
favorecer a la industria hotelera y turística, así como para implementar pequeñas cooperativas 
locales de cría de peces o camarones dejando esa parte sin la barrera natural para contener 
ciclones y tormentas. Igualmente, el desempleo y la grave crisis socioeconómica han provocado 
la invasión de áreas naturales que han sido taladas para la agricultura y para viviendas. Con la 
pérdida de especies vegetales disminuye la diversidad y la posibilidad de obtener alimentos y 
medicinas de las plantas. (Mujeres, 18) Dicha extinción ha sido causada principalmente por la 
ya mencionada deforestación, así como por la introducción de especies foráneas afectando las 
especies nativas, el deterioro de las áreas naturales debido a actividades humanas, el tráfico de 


especies silvestres y la contaminación del aire, agua y suelo. 


Finalmente, el recurso fauna ha sido afectado por la extinción de especies animales 
causado por la erosión, la colonización y la deforestación que ha destruido sus hábitats. Al igual 
que la flora, la fauna nativa ha sido afectada por la introducción de especies foráneas, por su 
tráfico, por la contaminación de agua y suelo debido a actividades humanas que han deteriorado 


las áreas naturales. (Mujeres, 20) 


Como vemos, el medio ambiente y la biodiversidad que han llevado millones de años en 
formarse han sido dañados severamente por la acción humana. Como en todo sistema, sus 
elementos están interrelacionados entre sí y cuando uno de ellos es afectado, sus efectos 
repercuten en todos los demás. A continuación, veremos casos concretos de lo anteriormente 


señalado. 


1.2 Algunos ejemplos de daños al medio ambiente y al ser humano 
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A pesar de que ha ido aumentando la toma de conciencia sobre el daño que se le está 


haciendo al Planeta y los esfuerzos de grupos ecologistas para evitarlo, la diversidad biológica 
seguirá perdiéndose. Esto se debe principalmente a que se pronostica que la mayoría de las 
causas de la pérdida de diversidad biológica como son el cambio del hábitat, el cambio climático, 
la introducción de especies exóticas invasoras, la explotación excesiva y la carga de nutrientes, 


permanezcan constantes o aumenten en el futuro inmediato. (Djoghlaf 2010) 


La primera evaluación exhaustiva de la situación de los recursos naturales del mundo 
realizada en el año 20053 concluyó que, en los últimos 50 años, se estaban produciendo cambios 
con más rapidez en la diversidad biológica causados por las actividades humanas que en 
cualquier otro momento de la historia de la humanidad. Por lo tanto, somos responsables del 
sexto periodo de extinción más importante de la historia de la Tierra y el mayor desde que 


desaparecieron los dinosaurios hace 63 millones de años. (Djoghlaf 2010) 


El décimo informe Planeta Vivo 2014, presentado por el Fondo Mundial para la 
Naturaleza (WWF por sus siglas en inglés) es un esfuerzo que documenta y analiza el estado de 
la biodiversidad, la salud global de los ecosistemas, la demanda de recursos naturales de la 
humanidad y las perspectivas de revertir las tendencias actuales. El instrumento de análisis es 
el Índice Planeta Vivo (IPV) el cual resume los resultados de 2337 publicaciones y reportes de 
3038 especies terrestres, de agua dulce y marinas de las cinco provincias biogeográficas del 
planeta. (Rojas2014,37A) Todos los índices monitoreados coinciden en que la tierra está siendo 
"arrinconada" y sometida a presiones insostenibles. Los resultados presentan el deterioro 
ecosistémico en 40 años y que ha llevado a las dos últimas generaciones humanas reducir a la 


mitad las poblaciones de fauna. (Rojas 2014, 37A) 


Según este reporte, el impacto es especialmente alarmante para América Latina donde el 
IPV ha disminuido en un 83%, dato significativamente mayor al 52% del IPV global. Entre 1970 
y 2010, el IPV de las especies terrestres disminuyó un 39%, tendencia que se vio agravada por 
la pérdida de hábitats, la ausencia de planificación del uso del territorio, la cacería, la pesca 
ilegal y la contaminación de cuerpos de agua. Además, dicho informe evidencia la falta de 


medidas efectivas de conservación del patrimonio natural latinoamericano. (Rojas 2014, 37A) 


Veremos a continuación algunas de las graves consecuencias de los problemas 


ambientales en ciertas regiones del Mundo. (Djoghlaf 2010) 


1.21 Consecuencias 
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- La deforestación y los huracanes en el Caribe 
En 2004, la tormenta tropical Jeanne azotó la isla La Española, y dejó un saldo de cerca 
de 3 mil muertos en Haití y sólo 18 a lo largo de la frontera con la República Dominicana. Esta 
diferencia se debe a la extensa deforestación de Haití, donde la agitación política y la pobreza 
extrema han llevado a la destrucción de prácticamente todo, salvo un 2% de la cubierta forestal 
original del país. La restauración de los ecosistemas forestales de Haití ayudaría a demorar y 
reducir el flujo máximo de las crecidas a nivel local, y protegería a las comunidades de los 


torrentes de agua que ahora suceden a las precipitaciones normales. (Djoghlaf 2010) 


- Los manglares y el tsunami en Asia 


En los últimos años, los manglares de las costas de Asia meridional han ido 
desapareciendo para dar paso a inmensos criaderos de camarones y centros turísticos. El tsunami 
que azotó a Asia en diciembre de 2004 reveló las devastadoras consecuencias de esta pérdida. 
El análisis de las imágenes satelitales mostró que las zonas con manglares o cubierta forestal 
tuvieron muchas menos probabilidades de experimentar una gran devastación. Esto demuestra 
la función protectora de la vegetación costera en la reducción de los daños. Se están haciendo 
gestiones para volver a plantar los manglares, pero hay que vencer la oposición de los 


urbanizadores de las zonas costeras. (Djoghlaf 2010) 


- Los humedales costeros y el huracán Katrina 


Este huracán afectó a una región costera de los Estados Unidos sometida a presiones 
ambientales durante más de un siglo. El nuevo trazado del curso del río Misisipí (mediante un 
sistema de canales y embalses), desvió el flujo de la sedimentación natural erosionando los 
humedales costeros. Louisiana pierde más de 65 km2 de marismas costeras todos los años. El 
desarrollo ha destruido también las islas de contención y los arrecifes de ostras que servían de 


amortiguadores en la costa. (Djoghlaf 2010) 


Durante el huracán, la marea alta pudo viajar sin obstáculos por los canales de navegación 
y romper los diques que rodeaban a Nueva Orleáns. A pesar de que los daños producidos por la 
tormenta habrían sido considerables, en cualquier caso, se abrieron muchas más brechas que de 
costumbre en zonas donde los humedales habían sido destruidos y los diques quedaron 


expuestos al oleaje en diverso grado. (Djoghlaf 2010) 


El Caribe mexicano también sufre por la ocupación no planeada de sus áreas costeras. Es 


el caso de la franja litoral de Quintana Roo, y muy especialmente su infraestructura hotelera y 
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turística. El caso más relevante es Cancún, edificado en zona de manglares que servían de 


protección en tiempos de huracanes. Igualmente, la costa turística del estado de Yucatán se 
erosiona cada vez más. El agua del mar avanza tierra adentro en el Caribe mexicano afectando 


tanto la infraestructura pública como privada. (Djoghlaf 2010) 


- Las inundaciones en Europa central 


Durante el mes de agosto de 2002 y de 2005 se registraron intensas lluvias que causaron 
inundaciones en toda Europa central. En el siglo pasado se construyeron diques, se enderezaron 
y se profundizaron los cauces de la mayoría de las corrientes fluviales quedando alterado su 
curso. También, se ha reducido la capacidad natural de la tierra para retener y almacenar agua 
debido a la pérdida de marismas y bosques de llanuras anteriormente extensos y al uso de 


métodos de cultivo intensivo. (Djoghlaf 2010) 


La inmensidad de los campos fomenta la libre circulación del agua de lluvia sobre el 
terreno y la erosión; la maquinaria pesada compacta el suelo, lo que limita la capacidad de la 
tierra para absorber el exceso de agua. Se están estudiando opciones para mejorar la gestión de 


las cuencas fluviales a fin de reducir los riesgos derivados de las inundaciones. (Djoghlaf 2010) 


- Los daños a los glaciares 


Durante el siglo pasado se observó un repliegue de los glaciares de montaña en las regiones 
no polares, mientras que la extensión de la cubierta de nieve disminuyó desde finales del decenio 
de 1960 hasta un 10%. En el Ártico, la extensión media anual de la capa de hielo se ha reducido 
en cerca del 8% en los últimos 30 años, mientras que en el verano se perdió de un 15 a un 20% 


durante el mismo periodo. (Djoghlaf 2010) 


- Los cultivos de camarón en Tailandia 


Los ecosistemas de manglares intactos a lo largo de la costa de Tailandia proporcionaban 
beneficios considerables a la sociedad como fuente de productos madereros y no madereros, en 
la producción de carbón y el fomento de la pesca frente a las costas y mediante la protección 


contra las tormentas. (Djoghlaf 2010) 


Sin embargo, cuando se produjo la transformación de esos manglares en criaderos de 
camarones, los beneficios para la sociedad disminuyeron prácticamente a cero. Aun así, se 


siguió transformando el ecosistema natural, en parte porque los partidarios de obtener beneficios 
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privados inmediatos no tenían que pagar los gastos ocasionados por la pérdida de servicios del 


ecosistema. (Djoghlaf 2010) 


Además, no hay que olvidar la relación entre diversidad biológica, la alimentación y la 
salud humanas. Los estudios sobre seguridad alimentaria y nutrición confirman el valor de la 
biodiversidad para eliminar el hambre y la desnutrición. Y en cuanto a la salud, es muy 
importante porque aporta las fuentes naturales de muchos medicamentos tradicionales y de los 


fármacos modernos. (Djoghlaf 2010) 


Hasta aquí lo que se han presentado son sólo estadísticas: números y porcentajes que 
reflejan una realidad alarmante. Pero detrás de ellas hay personas y experiencias vitales. A 


continuación, presentaremos brevemente un caso real que da rostro y vida a esas cifras. 


1.22 El caso de Rosendo 


Rosendo, niño indígena tzotzil, pasó su infancia en la comunidad Tabilhucum, municipio 
de Aldama, Chiapas '. Con diez años de edad, presenta la talla de uno de ocho por la desnutrición 
y por una enfermedad que lo aqueja desde su nacimiento. Siendo el menor de siete hermanos su 
familia la componen su mamá y sus hermanas y hermanos. No conoció a su padre alcohólico 
porque se quitó la vida bastante joven. Muy humildes, su mamá cría borregos y cultiva maíz en 


un pequeño terreno que antes pertenecía a la selva. 


El exuberante entorno pronto fue modificado por la mano de las y los campesinos debido 
a la necesidad de cultivar la tierra para sobrevivir. Así, los elementos naturales como el agua, el 
aire, las plantas y el suelo se convirtieron en recursos naturales porque las familias los 


transformaron para su propio beneficio. 


En el terreno de la familia de Rosendo se cultiva sólo maíz; es decir, es de monocultivo, 
lo cual va desgastándolo gradualmente y lo vuelve cada vez menos fértil. Para controlar las 
plagas utilizan Paraquat, el herbicida producido y vendido por la empresa Syngenta tanto en 
países en desarrollo como en los industrializados. De acuerdo a estudios realizados, los 
resultados arrojan que no hay condiciones seguras para usar este plaguicida particularmente en 
las plantaciones o con los pequeños agricultores, además de que no existe antídoto. (Madeley 
2003, 5) Por economía, las familias campesinas como la de Rosendo, compran este tipo de 


productos por ser más barato pero sin saber que son los más tóxicos. Por lo general, al aplicarlo 





Historia compartida por un hermano de la Iglesia Presbiteriana de Ocosingo. 
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las personas no cuentan con un uniforme que las proteja (o lo rechazan por las altas temperaturas 


del lugar), tampoco leen las instrucciones ya sea por ser analfabetas o porque están escritas en 
un lenguaje muy técnico que las hace incomprensibles. A lo anterior se agrega que en tiempos 


electorales los candidatos políticos regalan este herbicida para granjearse los votos. 


Por lo tanto, se puede ver que además de la tierra y del agua que se contaminan, la salud 
de las personas se ve seriamente afectada por la aplicación del Paraquat, cuyo uso a la fecha está 
prohibido o severamente restringido en 11 países. (Madeley 2003, 6) Los órganos humanos 
principalmente afectados son los pulmones, la piel, ojos, nariz y uñas de manos y pies. El estar 


en constante contacto con dicho plaguicida lleva a la muerte. 


De igual manera, se ha descubierto que los efectos tóxicos del Paraquat pasan de la madre 
al feto por lo que los bebés nacen con problemas físicos y emocionales. En el caso de Rosendo, 
él nació con el estómago abultado y con dificultades para respirar. Aunado a esto, su 
alimentación fue muy escasa y poco nutritiva. Constantemente se enfermaba y sangraba de la 
nariz, sobre todo después de ayudar a su familia a rociar dicho herbicida en su terreno. La salud 
del niño se vio seriamente deteriorada hasta que hubo necesidad de ingresarlo al Hospital 
Pediátrico en la capital de Chiapas (Tuxtla Gutiérrez) Después de revisarlo, el personal médico 
no dio un diagnóstico y sólo autorizó que el niño permaneciera internado varios días más. 
Durante ese tiempo su familia se dio cuenta que en ese hospital había una gran cantidad de niños 


y niñas provenientes del campo con los mismos síntomas que Rosendo. 


Por desgracia, el niño murió a principios de octubre del presente año. (2014) A insistencia 
de su familia el médico que lo atendió les dijo que el pequeño había nacido seriamente afectado 


de los pulmones y de los intestinos, daños causados por el uso de agroquímicos. 


Este caso nos enseña que los productos químicos utilizados en el campo no sólo afectan a 
los recursos naturales sino también al ser humano que, a final de cuentas, es parte del ecosistema. 
La pobreza extrema y la ignorancia sobre las mortales consecuencias de su uso llevan a millones 


de personas de todas las edades a una muerte temprana y dolorosa. 


En estos casos las niñas y los niños se convierten en víctimas inocentes de un sistema 
económico Neoliberal que les explota y condena a una muerte prematura por el uso de productos 
químicos mientras trabajan en el campo y luchan por sobrevivir. A Rosendo se le negó la 
oportunidad de tener una infancia feliz y saludable, de llegar a la adolescencia. Se le negó su 


derecho a la vida. 
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Finalmente, podemos decir que los victimarios son tanto el sistema económico por 


producir la muerte en aras de obtener ganancias económicas a costa de vidas humanas como el 
sistema de salud que lo encubre, no hace un diagnóstico de las enfermedades mortales causadas 
por los plaguicidas y carece de políticas de salud para evitar el uso de productos mortales como 


el Paraquat. 


Hemos visto que los daños ocasionados a los diferentes ecosistemas están llevando al 
Planeta a una situación límite y al ser humano, como parte de los mismos, a una vulnerabilidad 
que atenta contra su vida. También señalamos cómo las acciones de unos cuantos poderosos 
económicamente y la ignorancia o pasividad de la mayoría está aniquilando todo lo existente. 
Por fortuna, la conciencia para revertir en lo que se pueda esta situación está tomando fuerza. 
Esta nueva mentalidad emergente se ha percatado que el comportamiento humano depredador 
con la Naturaleza tiene raíces ideológicas siendo una de ellas la religión judeo-cristiana, como 


veremos a continuación. 


1.3 ¿De dónde proviene la mentalidad cristiana de dominio sobre la 


Creación? 


En uno de sus sermones dominicales, el pastor estadounidense Mark Driscoll afirmó que 
“los cristianos no necesitamos cuidar el medio ambiente porque Jesús regresará por nosotros.” 
Sus palabras reflejan una posición ideológica compartida en muchas iglesias cristianas 
actualmente en todo el mundo. Revelan una clara distancia entre el ser humano y la Creación, 
un desdén y falta de compromiso para el cuidado del medio ambiente y una enajenación que 


coloca al ser humano fuera de su realidad y de su sentido de pertenencia a su entorno. 


Esa mentalidad está fundamentada en una lectura bíblica literal de varios textos, entre 
ellos el de Génesis 1:28 (RV) que dice: “Y los bendijo Dios, y les dijo: Fructificad y multiplicaos; 
llenad la tierra y sojuzgadla, y señoread en los peces del mar, en las aves de los cielos, y en todas 
las bestias que se mueven sobre la tierra.” Sin un análisis serio de los términos “sojuzgar y 


señorear” el ser humano los ha utilizado para dañar a la Creación. 


Enseguida presentaremos algunos elementos que nos ayudarán a comprender de dónde proviene 
la mentalidad cristiana occidental de dominio sobre la Creación tomando en cuenta aspectos 


como la herencia de otras culturas, los avances en la agricultura, en la ciencia y en la filosofía. 


1.31 Aspecto socio-económico 
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Desde un punto de vista socio-económico, se considera a la Revolución Industrial como 


el punto de partida del deterioro ambiental actual. Esta etapa histórica inició en la segunda mitad 
del S. XVIII en Inglaterra y se extendió unas décadas después hasta gran parte de Europa 
occidental y Estados Unidos concluyendo entre 1820-1840. Durante este período de tiempo se 
logró un conjunto de grandes transformaciones económicas, tecnológicas, científicas y sociales 
de la Humanidad desde el Neolítico que permitió pasar de una economía rural basada en la 
agricultura de auto-consumo y un comercio local a una economía urbana, mecanizada e 


industrializada (con una división del trabajo donde la mano obrera es explotada) 


Al fabricar productos en serie y en mayor cantidad se originó un comportamiento 
consumista que demandaba cada vez más productos. Para su elaboración, la industria requería 
más recursos naturales que fueron extraídos del medio ambiente llevando a un desequilibrio 
debido a la explotación de dichos recursos. Además, se empezaron a contaminar a gran escala 
el aire, los ríos y los mares por los desechos producidos por las fábricas. Es decir, el medio 


ambiente fue muy afectado. (Pérez y Gardey 2009) 


1.32 Aspecto ideológico -religioso 


Como afirma Lynn White Jr, “lo que las personas hacen con su ecología depende de lo que 
piensan acerca de ellas mismas en relación al mundo que las rodea. La ecología humana está 
profundamente condicionada por las creencias acerca de nuestra naturaleza y destino; es decir, 


por la religión.” (2007, 82) 


En la antigúedad cada elemento de la Naturaleza (árbol, río, montaña, etc.) tenía su espíritu 
guardián o genius loci. Aunque eran diferentes a los seres humanos eran accesibles en forma de 
centauros, faunos y sirenas, entre otros. Cada vez que alguna persona necesitaba cortar un árbol, 
explotar una mina o usar un arroyo, pedía permiso al espíritu protector para realizar esas 
actividades. Básicamente, cada genius loci protegía a la naturaleza de la acción humana dañina. 
Con el cristianismo, se confirman la superioridad y el monopolio del ser humano sobre esos 
espíritus por lo que “las antiguas inhibiciones para explotar la naturaleza desaparecieron.” 
(White Jr. 2007, 83) Por lo tanto, al destruir el animismo pagano, el cristianismo hizo posible la 


explotación de la naturaleza. (White Jr. 2007, 83) 


Otra característica importante del cristianismo es el de ser considerada la religión más 
antropocéntrica en el mundo occidental. Desde el siglo IT, tanto Tertuliano como San Ireneo de 


Lyon insistían que al concebir a Adán, Dios estaba anticipando a un segundo Adán: Cristo. 
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Además, el ser humano no es parte de la naturaleza pues comparte la superioridad de Dios al ser 


creado a Su imagen y semejanza. De esta manera, “el cristianismo no solo estableció un 
dualismo entre el hombre y la naturaleza, sino que también insistió en que era la voluntad de 


Dios que el hombre explotara la naturaleza para su propio beneficio.” (White Jr. 2007, 83) 


Puesto que el cristianismo es una fe compleja sus consecuencias difieren en contextos 
diferentes. Es importante aclarar que las consecuencias de lo anterior se aplican más bien al 


occidente medieval donde la tecnología hizo avances espectaculares. (White Jr. 2007, 84) 


Los estudiosos de teología comparativa encuentran una diferencia en el matiz de devoción 
y pensamiento entre las iglesias griega y latina. La teología oriental ha sido intelectualista en 
contraste con la teología occidental que ha sido voluntarista. Es decir, “el santo griego contempla; 
el santo occidental actúa. Las implicaciones que tiene el cristianismo para la conquista de la 


naturaleza surgirían más fácilmente en la atmósfera occidental.” (White Jr. 2007, 84) 


Antes del siglo XIII se tenía una visión de la naturaleza más artística que científica a través 
de la teología natural que consistía en el estudio religioso de la naturaleza para la mejor 
comprensión de Dios; en otras palabras, la naturaleza era un sistema simbólico a través del cual 
Dios le habla a la Humanidad. Por ejemplo, la hormiga es un modelo para los holgazanes. (White 


Jr. 2007, 84) 


En el occidente latino a principios del siglo XIII la teología natural empieza a tomar un 
rumbo diferente puesto que comenzaba a ser “el esfuerzo por comprender la mentalidad de Dios 
a través del descubrimiento de cómo obra su creación.”(White Jr. 2007, 84) Por ejemplo, el arco 
Iris no sólo era un símbolo de esperanza que Dios le había enviado a Noé sino que científicos 
como Robert Grosseteste, Fray Roger Bacon y Teodoro Freiberg desarrollaron una brillante obra 
sobre la óptica del arco iris, pero lo hicieron como una aventura del pensamiento religioso. A 
partir de ese siglo los grandes científicos como Leibnitz y Newton explicaban sus motivaciones 
en términos religiosos. Fue hasta fines del siglo XVIII que la hipótesis de Dios llegó a ser 
innecesaria para muchos científicos. Por lo tanto, se puede decir que la ciencia occidental 


moderna “fue forjada en una matriz teológica cristiana.” (White Jr. 2007, 84) 


1.33 Aspecto filosófico 


En la cultura de Occidente, tan influenciada por el pensamiento griego, la relación de 


dominio-sometimiento de la Humanidad frente a la naturaleza se encuentra ya desde Protágoras 
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de Abdera, filósofo pre-socrático, quien afirmaba que “el hombre es la medida de todas las 


cosas.” (Quispe 2006, 82) 


En la Modernidad, Descartes acentúa esta concepción al considerar al ser humano como 
res cogitans y alas demás cosas como res extensa. Entonces, la persona por tener la razón puede 


y está llamada a dominar y someter a la Naturaleza. 


Según la ciencia moderna la mentalidad de los pueblos pre-modernos que ven a la Tierra 
como a la Madre que nutre a sus hijos e hijas es superstición. La reverencia del ser humano 
agrario frente a la madre Tierra será silenciada por el afán de dominio, manipulación y 
explotación. La fe de los pueblos originarios en las fuerzas cósmicas fue sustituida por la ciencia 
exacta que todo lo busca y mide. Lo verdadero es todo lo que se pueda observar y medir, 
comprobar objetivamente. Los misterios y las enseñanzas míticas fueron sepultados por las 


ciencias exactas. (Quispe 2006, 82) 


Por su parte, la filosofía liberal fundada en la autonomía kantiana, aportó el concepto 
moderno del individuo libre y autónomo en relación a otros individuos. Es decir, “el yo, en 
nombre de su autonomía y de su libertad, llegará a neutralizar, aniquilar y someter al otro con 


la finalidad de ejercer poder sobre él en la medida que le sea útil.” (Quispe 2006, 83) 


El antropocentrismo, ya legitimado por la tradición judeo-crisitana, irá poco a poco 
imponiéndose como una verdad absoluta. Orientado por la competencia económica bajo la 
lógica de aminorar costos y acrecentar ganancias, el otro (visto como competidor) será 
considerado el enemigo a vencer y a someter. Este antropocentrismo moderno absoluto se 
manifestó plenamente en las conquistas militares y aniquilamientos culturales que Europa 
realizó con otros pueblos no europeos. Asimismo, el eurocentrismo se expandió por todo el 
mundo aniquilando a la diversidad y a lo diferente. Trató a la naturaleza como fuente de 
extracción de recursos. Desde un punto de vista moderno, la Tierra es otra enemiga a quien 


someter. (Quispe 2006, 83) 


1.34 Aspecto agrícola y tecno-científico 


La actitud explotadora del ser humano hacia la tierra también está relacionada con la 
agricultura y los avances científicos y tecnológicos alcanzados siendo la Edad Media la que 


aporta elementos históricos importantes al respecto. 
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Así, tenemos que, en cuanto a la agricultura, a fines del siglo VIT A.C. algunos campesinos 


del norte de Europa empezaron a utilizar en sus tierras un tipo de arado completamente nuevo, 


muy agresivo y violento con el suelo. (White Jr. 2007, 82) 


Anteriormente, los campos estaban distribuidos para proporcionar a una sola familia los 
alimentos para su subsistencia con un tipo de arado más sencillo y menos agresivo con las tierras 
de cultivo. Con la implementación del nuevo arado, la distribución de la tierra ya no se basaba 
en las necesidades de una familia sino en la capacidad de una máquina para labrarla. Por lo tanto, 
la relación del ser humano con la tierra presentó un cambio profundo porque antes el hombre 


había sido parte de la naturaleza y ahora era el explotador de la misma. 


Asimismo, en los calendarios ilustrados más antiguos de Occidente se puede observar que 
los meses aparecían como personificaciones pasivas. Sin embargo, en la Edad Media muestran 
a hombres arando, cosechando talando árboles y sacrificando cerdos. Esto significa que “el 


hombre y la naturaleza son dos cosas, y el hombre es el amo.” (White Jr. 2007, 82) 


1.35 Proceso de relación entre ser humano y naturaleza 


En forma más esquemática presentamos las siguientes tres etapas en las que se distingue 


cómo se han relacionado la humanidad y la naturaleza. (Quispe 2006, 72) 


La era del espíritu: el ser humano se sentía orientado por fuerzas espirituales que 
actuaban en él y en el cosmos. Experimentaba una relación fraterna con su entorno. 
Precisamente es en esta etapa donde se originaron los mitos creacionistas. Dios estaba dentro 


del mundo. 


La era tecno-científica: se inicia con la revolución agrícola al percatarse el ser humano 
que puede manipular las fuerzas de la naturaleza para su provecho. Con los aportes de Galileo 
Galilei, Newton, Bacon, entre otros nace la tecno-ciencia como medio de dominación y poder 
sobre la Tierra. Se inicia la conquista del mundo para saciar el deseo ilimitado de consumo y 
acumulación de bienes. La veneración al cosmos se empieza a considerar como superstición. El 
lugar de Dios ya no es este mundo sino es expulsado a un cielo lejano. Ahora el ser humano es 
el rey de la Tierra. Se desarrollan armas que violentan el equilibrio armónico de la vida. El 


planeta empieza a ser herido y a enfermarse. 


La era de la vida: desde mediados del siglo XX la humanidad empieza a tomar conciencia 


de que la vida supone relaciones interdependientes entre los seres vivos e inertes y que la 
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contaminación de todo tipo afecta a todo el mundo. Asimismo, la Tierra es considerada como 


un súper organismo vivo: Gala. 


Una vez visto lo anterior podemos preguntarnos ¿qué rol jugó el judeo-cristianismo en ese 
proceso y cuál ha sido su co-rresponsabilidad en la crisis ecológica planetaria actual? 
Ciertamente, podemos ver que los textos bíblicos en su sentido literal han favorecido actitudes 
anti-ecológicas y sus interpretaciones antropocéntricas han legitimado la falta de consideración 
a la Tierra por parte de la cultura occidental moderna. A continuación, se mencionarán algunos 


aspectos anti-ecológicos del cristianismo. (Quispe 2006, 73) 


Patriarcalismo: El mensaje bíblico pertenece a una cultura patriarcal donde los valores 
masculinos son los predominantes. Las divinidades femeninas y sus características maternales 


de los pueblos antiguos se ven desvalorizadas y deslegitimadas. 


Monoteísmo: El cristianismo negó y combatió la sacralidad y el Misterio que las 
religiones originarias reconocen en los elementos de la naturaleza como los ríos, las montañas, 
etc. El ser humano “le negó a la comunidad cósmica su carácter de portadora y reveladora del 
Misterio atribuyéndose él exclusivamente la representatividad de Dios: hecho a imagen y 


semejanza. (Gn. 1:26)” (Quispe 2006, 73) 


Antropocentrismo: Textos como el mencionado Gn 1:28 que literalmente contiene un 
mandato de “sean fecundos, llenen la tierra, sométanla y dominen a los animales”, así como el 
Salmo 8, Gn 9:7, etc. invitan al crecimiento demográfico ilimitado y al dominio total de la Tierra. 
El pensamiento moderno a partir del S. XVII emprendió la conquista violenta y el sometimiento 
del Mundo naciendo una tecnología de la dominación que fomentó el desastre ecológico actual. 


Además, el sometimiento de la mujer al varón dio paso al androcentrismo. 


Consciencia de ser hijos únicos: El pueblo judío, al considerarse pueblo elegido por Dios 
hicieron de sus creencias dogmas universales. El cristianismo, al convertirse en la religión 
oficial del Imperio desde Constantino, pasó de ser perseguida a ser perseguidora de sus 
oponentes. Muestra de ello fueron las cruzadas, las inquisiciones y las guerras santas. (Quispe 


2006, 74) 


Naturaleza caída: De acuerdo con esta doctrina, todo lo existente cayó bajo el dominio 
del demonio debido al pecado original. De esta manera, el universo dejó de ser el gran templo, 
el santuario de Dios. La materia pasó de ser sagrada a profana. El cuerpo humano, de imagen 
de Dios se convirtió en cárcel y motivo de perdición del alma. La Madre Tierra fue maldecida. 


(Gn 3:17) Dios ya no está presente en su Creación sino que fue confinado a un cielo lejano. Esto 
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favoreció que la ciencia y tecnología humanas desarrollaran un proyecto depredador que 


consideró a la Tierra un objeto de extracción ilimitada de recursos. (Quispe 2006, 74) 


1.4 Conclusión 


Hemos dado a conocer en este primer capítulo información y datos sobre las alarmantes 
condiciones medioambientales en que se encuentra nuestro planeta actualmente debido al 
desequilibrio ecológico que la acción humana le ha ocasionado. Los daños a nuestra casa, al 


oikos, ponen en grave riesgo nuestra sobrevivencia como especie. 


También, se han presentado algunos ejemplos de las consecuencias de dicho desequilibrio 
en el medio ambiente y cómo el sistema económico neoliberal contribuye a degradar al planeta. 
Es el caso del uso de productos químicos agrícolas que atentan contra la salud y la vida de 
personas de todas las edades. Estos productos están prohibidos en la mayoría de los países, pero 
se siguen vendiendo a los países menos desarrollados ya que representan para las compañías 


agroquímicas enormes ganancias económicas. 


Asimismo, analizamos la co-rresponsabilidad e influencia de la religión cristiana con la 
crisis ecológica actual puesto que ha inculcado una mentalidad de dominio del ser humano sobre 
la Creación que lo ha llevado a explotar irracionalmente los recursos naturales. Además de las 
influencias de culturas como la griega, conceptos filosóficos, avances científicos y tecnológicos, 
la religión cristiana contiene en sí misma elementos propios que son considerados como anti- 
ecológicos. A nivel eclesial, una lectura literal de textos bíblicos como el de Génesis 1:28 nos 


lleva a justificar la explotación de la Tierra. 


Como cristianos y cristianas tenemos una gran responsabilidad para deconstruir esa 
mentalidad y aportar una teología de la creación que supere el literalismo bíblico y que esté 
acorde a los signos de nuestro tiempo. En el siguiente capítulo haremos una propuesta de una 
ética cristiana de responsabilidad y cuidado hacia la Creación con base en las aportaciones del 


pastor luterano y teólogo alemán Dietrich Bonhoeffer. 
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CAPÍTULO 2 


HACIA UNA ÉTICA CRISTIANA DE RESPONSABILIDAD Y 
CUIDADO DE LA CREACIÓN 


En la lectura e interpretación de los textos bíblicos es necesario realizar un estudio 
analítico y ubicar el texto en su contexto para evitar una interpretación desde los intereses de 
hoy. La desvinculación del origen y propósito histórico del texto podría ser utilizada por algunos 
grupos sociales y eclesiales para alcanzar sus fines y para manipular ideológicamente a las 


personas. 


Además, es importante tomar en cuenta que el lenguaje religioso es simbólico por lo que 
tiene sus propias unidades y su propia lógica las cuales hay que conocerlas para entender su 
lenguaje y lo que el lenguaje expresa. (Robles 2007, 30) Cada cultura tiene sus símbolos y en lo 
religioso los usa para expresar “verdades eternas.” Lo simbólico es opuesto a lo conceptual 
porque permite pluralidad de significados. Los textos de la Biblia no son la excepción; su 
lenguaje religioso es simbólico y “sólo en términos simbólicos es que se pueden leer.” (Robles 


2007, 81) 


En el presente capítulo haremos una contextualización de Gn 1:28 presentando en un 
primer momento su trasfondo histórico y posteriormente su trasfondo literario lo que nos 
permitirá deconstruir algunos mensajes erróneos sacados de una lectura literal (no simbólica) y 
recuperar el significado más apegado al original. Después, presentaremos los fundamentos 
éticos del teólogo luterano Dietrich Bonhoeffer y su relevancia para el cuidado del medio 


ambiente actual. 


2.1 La interpretación controversial de Génesis 1:28 


Por años este texto bíblico ha sido utilizado como argumento teológico para otorgar poder 
y dominio al ser humano en sus relaciones con la creación. (White 2007, 83) Para superar esa 


lectura literal, a continuación, presentamos un breve estudio tanto de su trasfondo histórico- 
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cultural y literario que nos aportarán elementos muy importantes para comprender mejor el 


mensaje bíblico. 


2.1.1 El trasfondo histórico 


La redacción del libro de Génesis se ubica en el siglo VI a.C. durante el cautiverio del 
pueblo de Israel en Babilonia, o sea, del año 586 al 537 a.C. (Mincato 2009, 368) De acuerdo a 
la política de conquista del imperio babilónico, las clases más poderosas vencidas eran 
deportadas a territorio victorioso. Así, además de los reyes, los sacerdotes eran llevados cautivos. 
La gente pobre, como la campesina, era dejada en la tierra derrotada. (May 1986, XIV) El 


profeta Amós les llama “los pobres de la tierra.” (8:4, RV) 


Por lo tanto, es en Babilonia donde la casta sacerdotal israelita empieza a reflexionar y a 
buscar su procedencia en un entorno de cautividad y de gran diferencia cultural y religiosa. 
Como dice Ramiro Mincato: “La búsqueda de los orígenes es una búsqueda de identidad. Los 
pueblos exiliados, sojuzgados, sienten fuertemente la necesidad de buscar los elementos que les 


den identidad y unidad.” (2009, 368) 


Históricamente, hay que considerar que los israelitas (antes de reflexionar y escribir sobre 
el Dios Creador) vivieron acontecimientos como Abraham y los patriarcas, el Exodo, la travesía 
por el desierto y la conquista de la tierra prometida?. Es decir, primero conocieron al “Dios 


libertador” y después al “Dios Creador.” (Mincato 2009, 368) 


En este punto hay que aclarar que los relatos del Génesis no presentan una “historia” de 
los orígenes con el significado que el término “historia” tiene en nuestros días. Para la 
mentalidad de los escritores bíblicos, “la historia es la secuencia de acontecimientos rectilíneos 
determinados por intervenciones divinas y que tienden a un fin predeterminado por Dios.” 


(Mincato 2009, 369) 





2 Una lectura más a fondo del libro de Josué nos muestra ciertas inconsistencias en cuanto a la manera 
en que se realizó la conquista de la tierra prometida. Se demuestra que no toda la tierra se ocupó a la vez. 
Jos 13:1-6a es clave pues ahí Jehová le dice a Josué: “Tú ya eres viejo, de edad avanzada, y queda aún 
mucha tierra por poseer.” Posteriormente menciona los territorios que faltan. La teoría más aceptada 
actualmente es la de “rebelión campesina” que significa un “levantamiento armado de la gente campesina 
para forzar cambios sociales.” Este proceso sería de manera paulatina durante varios años y contra los 
reyes de las diferentes ciudades de Canaán, propietarios de las tierras de cultivo y explotadores de su 
gente. (May 1997, 26) 
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En el exilio, el sufrimiento y el desconsuelo por la pérdida de la tierra lleva al pueblo a 
preguntarse por qué Dios lo había abandonado y castigado. Aparentemente, la promesa divina 
había quedado anulada. Israel quedó despojado de todo: tierra, templo y sacerdocio. O sea, había 


dejado de ser una sociedad y no tenía perspectivas para el futuro. 


En esa época se creía que el poderío de Babilonia se debía al poder de sus dioses. Estando 
bajo su dominio, los sacerdotes israelitas empezaron a reflexionar, interpretar y entender por 
qué Yahvé el Liberador no defendió a su pueblo. (Martini 1988, 26) En ese contexto es redactado 


Génesis 1. 


Los años pasan para los cautivos. Las circunstancias políticas al exterior van cambiando: 
el imperio persa va adquiriendo cada vez más poder y entra a Babilonia en el año 539 a.C. bajo 
el mando de Ciro Il el Grande. En el año 538 a.C. se les permitió a los judíos regresar a Israel. 
(Los persas” 1995, 606) Desde una perspectiva política el profeta Isaías sabe que el imperio 
persa es diferente al babilonio en cuanto a su forma de conquista: Ciro no deporta. En el caso 
de las personas cautivas les permitió volver a su tierra. Es así como el pueblo israelita regresó a 


casa. 


Desde su fe el profeta sabe que el Dios de Israel es salvador y liberador por la experiencia 
previa del Éxodo. A partir del cautiverio en Babilonia los redactores sacerdotales inician un 
proceso de reflexión teológica buscando comprender el momento que estaban viviendo. Como 
resultado de dicho proceso afirmar que Dios es Creador fue un acto en contra de los dioses 
babilónicos, así como un acto de resistencia para superar el exilio y guardar la identidad judía. 
Teológicamente, el profeta Isaías afirma que Dios incluso ha creado al imperio de Babilonia y, 


por lo tanto, está por encima del poderoso Nabucodonosor. (Martini 1988, 27) 


El retorno del pueblo es inminente. Por eso encontramos de forma clara en el Segundo 


Isaías (40:1-55:13) a un Dios liberador y creador. 


Porque así dice Jehová, que creó los cielos. 


Él es Dios, 
El que formó la tierra, 
El que la hizo y la compuso. 


No la creó en vano, 
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Sino para que fuera habitada la creó: 
Yo soy Jehová y no hay otro.” (Is 45: 18, RV) 


Como menciona Uwe Martini: “esta fe alienta una esperanza hacia un segundo éxodo. El 
creador es el libertador, el que ha creado el mundo va a liberar a su pueblo de nuevo.” (1988, 
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Yo hice la tierra y creé en ella al ser humano; 
Yo, mis manos, desplegaron los cielos 

Y pongo en orden todo su ejército. 

Yo lo desperté en justicia 

Y enderezaré todos sus caminos; 

él edificará mi ciudad 

y soltará a mis cautivos; 

no por precio ni por dones, 


dice Jehová de los ejércitos. (Is 45: 12-13, RV) 


Para el pueblo de Israel la salida de Egipto o Éxodo constituye el acontecimiento salvífico 
central de su historia. El tema de la creación fue incorporado en la fe israelita en una época 
relativamente tardía. Las antiguas tradiciones nómadas (los patriarcas, el Éxodo, el Sinaí, la 
tierra prometida) desconocen la creación como parte testimonial de la fe en Yavé porque el 
centro de su fe era la experiencia viva de la liberación. (Martini 1988, 25) El pueblo percibió el 


poder de Dios como un poder liberador. 


Podemos decir entonces que en el Antiguo Testamento la creación se entiende desde el centro 
de la fe del pueblo israelita que es la liberación. Eso quiere decir que “hemos sido creados y 


creadas para ser libres.” (Martini 1988, 27) 


2.12 El trasfondo literario 


” cc 


La palabra Génesis en griego significa “fuente”, “origen” y en hebreo el texto se llama 


bere sit, que significa “en el principio.” (Sanford, Hubbard y Bush 1995, 66) 


Esta palabra da nombre al primer libro que encontramos en nuestras biblias actuales; pertenece 


a un conjunto de textos llamado Pentateuco que significa “los cinco rollos de la ley” -Tora para 
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el pueblo judío- que forma una extensa obra narrativa cuyas partes están relacionadas entre sí. 
(Vawter 1971, 22) O sea, no es un libro aislado que se pueda interpretar solo. Anteriormente 
conformaba una unidad y su división actual en varios libros es una estructuración posterior de 
la gran cantidad de material. (von Rad 1988, 13) El rollo que lo contenía era muy largo y esta 
división permitió hacerlo más manejable. Son los textos que conocemos como Génesis, Éxodo, 


Levítico, Números y Deuteronomio. 


La complejidad en cuanto a fuentes, redacción y géneros literarios de ese conjunto de 
libros la refleja Génesis. Es muy importante tener en cuenta que los escritores bíblicos 
redactaron desde circunstancias y situaciones concretas y por esto se les puede entender 
únicamente dentro de su contexto histórico-sociológico. (May 2004, 97) Además hay que tomar 


en cuenta su cosmovisión la cual contiene elementos y símbolos muy diferentes a los nuestros. 


Su estilo literario es la narrativa y ofrece una clave teológica para interpretar la experiencia 
humana. Entonces, en este género literario no tenemos una “historia de los orígenes” o una “pre- 
historia” sino un panorama que permite descubrir la situación humana vivida por los 
contemporáneos del autor. (Mincato 2009, 369) Podemos decir, por lo tanto, que en Gn 1-11 
encontramos un mensaje teológico sobre los orígenes del mundo y de la experiencia humana del 


pueblo israelita, según su cosmovisión y su fe. 


Respecto a la redacción del capítulo 1 del relato de Génesis tengamos presente que fue 
realizada por sacerdotes y por eso se le llama “de tradición sacerdotal” (se le identifica con la 
letra P por la palabra en alemán Priester, priesterlich: sacerdote, sacerdotal) Esta enseñanza 
sacerdotal se fue transmitiendo durante varias generaciones de clérigos y en ese proceso hubo 
una constante “purificación y una disolución, cada vez más enérgica, de los elementos míticos 
y especulativos.” (Von Rad 1977, 76) Ellos imprimieron en la redacción su estilo y su 
pensamiento teológico así como la ideología de su clase social dominante y un lenguaje que 


revela mando. 


Por lo general, el libro de Génesis se divide en dos secciones (1-11 y 12-50) en las que 
vemos reflejada la herencia cultural del Antiguo Cercano Oriente. La literatura mitológica tanto 
de Mesopotamia como de Egipto aporta el material más útil sobre la creación del mundo y de 
los seres humanos para estudiar el trasfondo y comprender esta primera sección. Así, de 


Mesopotamia destacan mitos sumerios, la Épica Atrakasis y Enuma Elish. Y de Egipto, tres 
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textos: uno de Mentfis, otro de Heliópolis (en los Textos de las Pirámides) y el tercero de 


Hermópolis (en los Textos de los Sarcófagos). (Walton, Matthews y Chavalas 2004, 9) 


Por ejemplo, en un estudio literario comparativo podemos ver que hay un paralelo en la 
estructura total entre la Épica mesopotámica Atrakasis y la sección de Génesis 1-11. Ambas 
contienen un resumen de la creación, tres amenazas y una definición. (Walton, Matthews y 


Chavalas 2004, 11) 


Las similitudes con los aportes literarios de esas dos culturas nos ayudan a comprender los 
textos bíblicos desde una perspectiva más amplia, mientras que las diferencias están 
relacionadas, en muchos casos, directa o indirectamente con la fe única y monoteísta de Israel. 


(Walton, Matthews y Chavalas 2004, 10) 


Como sabemos, en la Biblia existen dos relatos de la Creación (capítulos 1 y 2) con 
mensajes muy diferentes sobre las relaciones entre los seres humanos y el resto de lo creado por 
Dios. El segundo relato, llamado Yahvista (J) porque utiliza el término hebreo Yahvé para 
nombrar a Dios, es el más antiguo; según Bradley; suele datarse alrededor del año 950 a.C. El 
primer relato que encontramos ya mencionado como documento sacerdotal (P) se escribió 
cuatro o cinco siglos más tarde. (Bradley 1993, 33) Cabe mencionar que en la exégesis actual 


ya no se hace la distinción entre las tradiciones P y J. 


Es fundamental e importante relacionar el aspecto literario con el trasfondo histórico ya 
que este trasfondo aporta información sobre la cultura y las costumbres del Antiguo Cercano 
Oriente que nos permiten comprender mejor el material bíblico. Asimismo, ofrece información 
sobre hechos políticos o la historia de los establecimientos de la región. Ayuda a entender cómo 
vivían las familias y por qué tomaban las decisiones que tomaban y que a veces nos resultan 
extrañas. Por lo tanto, para entender su comportamiento es necesario familiarizarnos con las 
normas de la cultura. Finalmente, el conocer “el material del trasfondo del Cercano Oriente nos 
ayuda a entender el Génesis como un producto teológico único relacionado con gente y hechos 
embebidos en una cultura y un contexto histórico específicos.” (Walton, Matthews y Chavalas 


2004, 11) 
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2.13 El mensaje teológico de Gn 1:28 a favor de la vida y de la humanidad 


Como se ha mencionado anteriormente, el versículo 28 del libro de Génesis ha sido 
interpretado y utilizado para otorgar poder al ser humano con el fin de legitimar la explotación 
de la Tierra. Lo ha encumbrado como amo y señor de la Creación con la facultad de dominar a 
toda criatura. Este antropocentrismo lo ha llevado a relacionarse de manera dañina con sus 
semejantes y con su entorno propiciando que se sienta ajeno a la naturaleza. Lo anterior no 


corresponde a la cosmovisión ni a la teología israelita antigua como veremos a continuación. 


En primer lugar, analizaremos brevemente los verbos y sus significados que se encuentran 


en el texto sacerdotal:? 


Y los bendijo Dios, y les dijo: “Fructificad y multiplicaos; llenad la tierra, y sojuzgadla, y 
señoread en los peces del mar, en las aves de los cielos, y todas las bestias que se mueven 


sobre la tierra.” (Gn. 1.28, RV) 


Esta misión ya la encontramos desde Gn 1.26: “Entonces dijo Dios: Hagamos al hombre 
a nuestra imagen, conforme a nuestra semejanza; y tenga potestad (radah) sobre los peces del 
mar, las aves de los cielos y las bestias, sobre toda la tierra y sobre todo animal que se arrastre 
sobre la tierra.”, pero se repite y se refuerza en Gn. 1:28 donde también se pide “poblar y 


someter” la tierra. 


Haciendo un breve estudio sobre esos verbos en hebreo vemos que tener potestad (radah) 
en Gn. 1:26 significa gobernar, tener dominio, dominar y subyugar, entre otros. Además, tiene 
una raíz derivada del idioma acadio (radú), con el significado preciso de “pisar” y el sentido de 


“sobernar”, usado cerca de 22 veces en el Antiguo Testamento. (Mincato 2009, 375) 


Por su parte sojuzgar (kabash) en Gn. 1. 28 parece derivar del acadio kabasu que significa 
“pisotear” y del árabe kabasa.: “amasar, dejar marca, presionar.” (Mincato 2009, 374). En hebreo 
equivale a sujetar, sojuzgar, dominar, reducir a esclavitud, etc. (Westminster Hebrew OT 
Morphology, 1996) En el Antiguo Testamento es usado con el sentido de llevar a servir, incluso 


por la fuerza. O sea, este verbo “presupone que la parte a ser sojuzgada sea hostil a quien la 


3En las siguientes versiones de la Biblia vemos que el significado de estos verbos corresponde al original en hebreo: 
llenen la tierra y sométanla; dominen a los peces.” (Biblia del Peregrino) “ ... y henchid la tierra y sometedla; 
mandad en los peces...” (Biblia de Jerusalén) “ llenen la tierra y sométanla; dominen a los peces...” (Santa 
Biblia. Nueva Versión Internacional) 
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domina, teniendo que recurrir al uso de algún tipo de fuerza.” Así, en hebreo el verbo subyugar 
significa “colocar una fuerza para transformar las tinieblas en luz y el caos en orden o cosmos.” 


(Mincato 2009, 37) 


Como vemos, estos verbos claramente se entienden como “dominio.” Esta palabra es clave, 
pues describe y ha fundamentado a través de los años las relaciones entre los seres humanos y 


lo demás de la Creación. 


Todos ellos “tienen una fuerte connotación de poder y guardan relación con el dominio 
que ejercen los reyes.” (Bradley 1993, 34) Es decir, pertenecen al contexto de la realeza e 


implican autoridad y poder. (“Responsabilidad ecológica” 2011, 1) 


Sin embargo, como ya se mencionó, si consideramos el contexto general donde aparecen 
estos verbos en Génesis 1 tendremos una idea muy diferente de lo que significa “dominio” en 
este caso específico. Como afirma lan Bradley: 

Visto en conjunto, es evidente que el tema dominante del relato no es el dominio del 
hombre sobre la naturaleza sino el absoluto señorío de Dios sobre la totalidad del 
cosmos. Lo esencial de la narración es afirmar que sólo Dios es quien manda; que es 


su poder creador, sin ayuda de nadie, el que somete las fuerzas del caos y sustenta el 
ser del mundo, que todo cuanto existe le pertenece. (1993, 35) 


Entendido así, la palabra dominio no le da poder al ser humano para dañar al resto de la 
creación. Más bien, siendo imagen y semejanza divinas lo hace responsable ante su creador. 


Como menciona lan Bradley: 


Es en esta clase de dominio en la que piensa el autor del documento sacerdotal cuando 
consigna el cargo hecho a los humanos de dominar la tierra. No se trata de que alguien 
entregue el poder a otro, sino de que el Señor de todas las cosas confía en una de sus 
criaturas y la hace responsable del bienestar y el orden de todas las demás. (1993, 37) 


Otro argumento en contra de que la palabra dominio ha de interpretarse como una 
autorización para el daño y la explotación de parte del ser humano hacia otros seres lo 
encontramos en el comentario a los primeros capítulos del Génesis de Claus Westermann Ahí el 
autor señala la importancia que en el pensamiento hebreo tiene la categoría de “seres vivientes” 
(nefesh hayya) en la que se incluye a los humanos junto a los animales, las aves, los peces y los 
insectos. (Westermann 1984, 159) De esta manera, se puede decir que hay unidad entre seres 


humanos y criaturas vivientes debido a que todos pertenecen a la categoría de nefesh hayya. 
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En segundo lugar, el antropocentrismo atribuido a éste y otros textos bíblicos que lo 
refuerzan han originado un mensaje distorsionado del original. Por ejemplo, al reflexionar sobre 
la condición humana, el salmista se pregunta “¿qué es el hombre para que te acuerdes de él?” 


En la respuesta leemos: 


Lo has hecho poco menor que los ángeles 

y lo coronaste de gloria y de honra. 

Lo hiciste señorear sobre las obras de tus manos; 
todo lo pusiste debajo de sus pies: 

ovejas y bueyes, todo ello, 

y asimismo las bestias del campo, 

las aves del cielo y los peces del mar; 


¡todo cuanto pasa por los senderos del mar! (Sal 8:4-9, RV) 


Al leer textos de ese tipo y centrarnos en el mandato de dominio, perdemos de vista el 
mensaje fundamental: es Dios quien tiene el señorío absoluto sobre lo existente; fue su poder 
creador soberano el que sometió las fuerzas del caos y sustenta todo lo que hay en el mundo. Es 
decir, todo le pertenece a Dios. (Bradley 1993, 35) En el Salmo 24:1 leemos: “Del Señor es la 


tierra y cuanto contiene.” 


Lo anterior nos lleva a un aspecto importante del mensaje de tradición sacerdotal: el 
objetivo de Dios es la creación del mundo como un todo, no sólo la creación del ser humano. 
De acuerdo con la cosmogonía semítica antigua, la tierra era plana, cubierta por el cielo en forma 
de bóveda o domo que tenía ventanas o compuertas por donde entraba el agua que estaba sobre 
el cielo. Dentro de la bóveda estaban los ríos y los mares. Prendidas al firmamento estaban las 
estrellas, el sol y la luna. (Vawter 1971,68) Ese orden, esa armonía llamada Cosmos, contrario 


al caos, es el orden y la armonía de todo el conjunto de la vida. 


El beneplácito por lo que se ha creado se confirma con la repetida frase al final de cada 

día cuando Dios observa lo que hizo y lo califica como “bueno”. Ciertamente, al final del sexto 
> 

día, el Creador expresa que “era bueno en gran manera” pero se refiere a su obra en conjunto. 


(Mincato 2009, 367) 


Sin embargo, no hay que olvidar una frase que hace único al ser humano, pues ningún otro 


ser vivo es creado a “imagen y semejanza” de Dios. (Gn. 1: 26-27) Esta frase ha sido objeto de 
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muchos estudios para intentar saber qué significa y en qué sentido de manera concreta las 
personas nos asemejamos a la divinidad. Los resultados de estos esfuerzos sugieren que la 
palabra hebrea tradicionalmente traducida como “imagen” tiene una traducción más fiel en la 
palabra “representante”, ya que la idea a transmitir es la del ser humano como un agente de Dios 


en la Tierra. (Bradley 1993, 35) 


Dicha interpretación facilita empezar a considerarlo como administrador de la creación 
más que “señor” de la misma. Por lo tanto, hay que referirse a las características principales de 
Dios tales como la creatividad, la justicia y un “amor irresistible, desbordante e ilimitado”. Atrás 
ha quedado la imagen de un Dios como un emperador romano o un monarca medieval, 
caracterizado por la omnipotencia, la ira y el dominio. (Bradley 1993, 35) Entonces, si el ser 
humano ha sido creado a imagen y semejanza de Dios esto quiere decir que fue creado para 


ejercer las virtudes que caracterizan a la divinidad. 


El antropocentrismo que se quiere ver en el relato de Génesis cae por tierra al leer textos 
como los Salmos 90, 144: 3-4 y 104:16-23 donde la figura del ser humano es algo adicional. El 
teólogo anglicano John Austin Baker lo explica de esta manera: “el salmista pone al hombre, 
con enorme maestría, en el contexto de toda la restante y abundante vida sobre la tierra. No hace 


nada por resaltar su figura, que es una de tantas del paisaje.” (Bradley 1993, 43) 


Además de los Salmos, en el libro de Job y en los escritos más recientes del Antiguo 
Testamento todas las criaturas son vistas con igualdad en el mundo creado por Dios sin 
excepción. A los seres humanos no se les da trato especial o preferencial; algunas veces incluso 
son empequeñecidos y se les recuerda que “son tan frágiles y perecederos como el resto de la 


creación de Dios.” (Bradley 1993, 42) 


En tercer lugar, el poder otorgado tradicionalmente al ser humano como dueño de la 
Naturaleza que le permite dañarla tampoco corresponde a la cosmovisión israelita de esa época. 
En el hebreo antiguo no hay una palabra que corresponda al término “Naturaleza” tal como la 
usamos hoy. Esto se debe a que los antiguos israelitas no concebían un mundo natural separado 
que existiera por encima o fuera del mundo de los seres humanos. (Bradley 1993, 38) Es decir, 
su visión del mundo era holística, en la que los humanos y todas las demás criaturas se hallan 


en una situación de absoluta dependencia de Dios, una fuerte interdependencia de todas las 
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criaturas y “una imagen del mundo como una sola comunidad cósmica más que una serie de 


entidades autónomas.” (Bradley 1993, 38) 


De esta manera, la idea de la superioridad y dominio del ser humano respecto a la 
Naturaleza por ser entidades diferentes e inconexas no corresponde a la cosmovisión israelita 
antigua. La palabra hebrea para referirse al ser humano lo expresa perfectamente: Adam se 


deriva de adamah, que significa tierra. (Bradley 1993, 39) El teólogo Roy H. May lo explica así: 


La palabra es adamah, que significa suelo cultivable y habitable especialmente rico 
em humus en su superficie. Este es el patrimonio de las familias y las comunidades y 
es el lugar donde se establece la casa. Es importante destacar que “tierra” siempre 
quiere decir suelo fértil y cultivable donde establecer un hogar para desarrollar la vida. 
Según se usa en la Biblia, entonces, tierra tiene un sentido literal y a la vez 
simbólico.Significa bienestar físico y seguridad. La tierra es a la vez bienestar y 
seguridad existencial.” (May 1986, 48) 


En Génesis 2 este vínculo adquiere gran fuerza pues describe a Dios creando al ser humano 
del polvo proveniente de la tierra. Recordemos que los textos de Génesis 1 y 2 no tienen relación 
entre sí ya que corresponden a épocas y situaciones socio-históricas diferentes. Por eso sus 
mensajes son distintos, así como el modelo de ser humano: en Génesis 2 es el de un campesino, 
una persona más ligada a la tierra. Después, en Gn. 3,19 Dios le dice a Adán que regresará a la 


tierra de la que ha sido formado pues “polvo eres y al polvo volverás.” 


En el antiguo Israel la relación entre el ser humano y la tierra se definió por las leyes del 
año sabático y del año del jubileo. La ley del año sabático establece el descanso de la tierra cada 
7 años; el reposo es esencial para la vida. Según el relato de la Creación, Dios mismo descansó 
el séptimo día. Además, deja claro que la tierra no es propiedad privada (a las personas sólo se 
les da el usufructo, el derecho de trabajarla y cosechar sus frutos) y conserva “el derecho de 


rescate.” (Lev 25:24, RV) 


En el jubileo, “fiesta del perdón” o del “día de la reconciliación” se proclama “la liberación 
de todos los habitantes de la tierra” (Lev 25:10, RV) y cada 50 años también se deja descansar 


la tierra haciéndole justicia tanto a ella como a la humanidad ya que se liberan a todas las 
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personas esclavizadas,* se proclama la cancelación de las deudas y las personas recobran sus 


tierras. (Lev 25: 8-34, RV) 


Por un lado, se constata que esa lógica de la agricultura es la de mantener el equilibrio de 
la tierra y conservar la fertilidad de los suelos, no la de explotarla para obtener la máxima 
productividad. Por el otro, se deja claro que la tierra es de Dios. En Levítico es una ley: “la tierra 
no se venderá a perpetuidad, porque la tierra mía es, y vosotros como forasteros y extranjeros 


sois para mí.” (Lev 25: 23, RV) 


Finalmente, en el relato del Diluvio podemos ver una síntesis y un recordatorio de lo que 
ya se estableció en el relato del Génesis: sólo Dios es el Señor de todas las cosas y seres vivos 
con el poder de destruir y crear la vida. Muestra a la divinidad que no desampara a su creación 
y pone de relieve el papel de administrador y protector que le corresponde al ser humano. La 
imagen de las personas y los animales en el arca, amontonados, sacudidos por las olas nos 


muestran a seres compartiendo un espacio, una vida y un destino comunes. (Bradley 1993, 40) 


Al descender las aguas, la alianza que establece Dios no es sólo con Noé y su descendencia 
sino también “con todo ser viviente que está con vosotros: aves, animales y toda bestia de la 
tierra que está con vosotros, desde todos los que salieron del arca hasta todo animal de la tierra.” 


(Gn 9: 10, RV) 


De esta manera podemos comprobar que el primer capítulo de Génesis ha sido 
malinterpretado para darle un protagonismo y un poder al ser humano en relación a la creación 


que la divinidad no le ha otorgado en el texto bíblico. 


2.14 El papel y la encomienda divina para el ser humano 


En el segundo relato de Génesis (2:4b-25) encontramos un modelo diferente de ser 
humano a quien se le demanda una conducta responsable ante Dios, la naturaleza y el cosmos. 
Ahí la creación es descrita de manera figurada y poética. Ya no son redactores con mentalidad 
de poder sino otros provenientes de un contexto más agrícola, más pragmático. En Gn 2:15 


leemos lo siguiente: 





“Según Lev. 25:44-46 sólo los/las esclavos/as hebreos/as tenían derecho a la liberación; los/las extranjeros/as se 
consideraban propiedad “de por vida”. 
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“Tomó pues Jehová Dios al hombre y lo puso en el huerto de Edén, para que lo labrara (abad) 


y lo cuidara (shamar).” 


En el original hebreo, el verbo abad con sus derivaciones tiene una amplia gama de 
significados. Abarca nuestros verbos “trabajar” y “servir” y es raíz de la palabra “siervo”. 
Cuando se refiere a una relación con Dios significa “servir a Dios”. Asimismo, este verbo 
expresa algo que pertenece al ser humano y no se puede separar de él. (Jenni y Westermann 


1985, 248) 


En cuanto al verbo shamar podemos decir que se encuentra en numerosas lenguas 
semíticas. En el Antiguo Testamento se emplea con el significado de “custodiar (proteger), 
vigilar y conservar.” (Jenni y Westermann 1985, 1231) Como vemos, estos verbos tienen un 
sentido muy claro de cuidar, guardar, así como de cultivar y servir. Por lo tanto, el mandato de 
Dios al primer ser humano fue el de trabajar y también cuidar todo lo existente y eso implica 
prestar un servicio. Es llamado a cuidar de algo que no es suyo pero que está ligado íntimamente 


a él. Sin embargo, como leemos a continuación, estas actividades no las tiene que realizar solo. 


Después dijo Jehová Dios: No es bueno que el hombre esté solo: le daré ayuda idónea 
para él. Jehová Dios formó, pues, de la tierra toda bestia del campo y toda ave de los cielos y 
las trajo a Adán para que viera cómo las había de llamar; y el nombre que Adán dio a los seres 


vivientes, ese es su nombre. (Gn 2: 18-19, RV) 


Podemos entender entonces que la existencia del ser humano se da en relación con sus 
semejantes, no en soledad. “Sabemos que al hombre normalmente no le gusta estar solo. Debe 
vivir en comunidad para sentirse completo.” (Hedstróm 1993, 99) Por lo tanto, el papel del ser 
humano ante Dios es el de cuidador, administrador, mayordomo de la creación. La palabra 
mayordomo equivale a oikónomos en griego. Esta palabra se deriva de oikos, que significa “casa” 
o “lugar de residencia”. El mayordomo es entonces aquella persona que tiene bajo su 
responsabilidad el cuidado de una casa. (Hedstróm 1993, 97) Asimismo, una de las acepciones 


relativamente común de oikos es familia. 


Nuestra “casa” es la Tierra, la cual fue creada por Dios para que la cuidáramos y nos 
responsabilizáramos de ella. Junto con los animales, nuestros semejantes y demás seres vivos 


formamos parte de una gran familia. Esta responsabilidad es relacional, es decir, la compartimos 
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con toda la comunidad humana. Así, nuestro papel es el de mayordomía ante el Dios de la vida 


a quien todo pertenece. 


Por último, si realizamos una lectura más amplia de la Biblia, podemos darnos cuenta que 
de principio a fin la creación es el tema central de su mensaje: desde Génesis 1:1. (“En el 
principio creó Dios los cielos y la tierra.”), pasando por Isaías 65:17 (“He aquí que yo crearé 
nuevos cielos y nueva tierra.”), hasta Apocalipsis 21:1 (“He aquí vi nuevos cielos y nueva 
tierra.”) (Stam 1995, 13) Es decir, no podemos limitar la creación a los dos primeros capítulos 
de Génesis. Se ha malentendido, como afirma el biblista Juan Stam, “como un concepto estático 


y no como una realidad dinámica en constante desarrollo y cambio.” (1995, 17) 


Y es precisamente en la esperanza de ver un nuevo cielo y una nueva tierra que, como 
cristianos y cristianas, el tema de la Creación llega hasta nuestros días y nos interpela para 
responder ante el dueño soberano sobre su encomienda de cuidar lo creado. Sin embargo, no 
basta con re-interpretar un versículo de la Biblia para cambiar la actitud frente a la Creación. Se 
necesita una nueva ética de responsabilidad hacia ella. Por lo tanto, una ética de este tipo nos la 
ofrece el pastor Dietrich Bonhoeffer. A continuación, abordaremos sus fundamentos éticos que 
nos pueden ayudar a lograr una conducta responsable que nos lleve a un cambio para pensar, 


sentir y actuar a favor de la vida en su conjunto. 


2.2 Aportes de Dietrich Bonhoeffer 


Para comprender a Dietrich Bonhoeffer y sus aportes ético-teológicos es indispensable 
conocer su contexto familiar e histórico, pues son elementos fundamentales que permitieron la 
conformación y la transformación de su pensamiento como ser humano, pastor y teólogo. 
Debido al extenso material que existe sobre este tema a continuación haremos un resumen de 


los pasajes más importantes de su vida y de la época histórica que le tocó vivir. 


2.21 Contexto familiar e histórico 


- Contexto familiar 


Dietrich Bonhoeffer nace en Breslau el 4 de febrero de 1906 en el seno de una familia 


numerosa (fue el sexto de ocho hijos e hijas) de la alta burguesía intelectual alemana de línea 
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liberal. (Bonhoeffer 2000, 10) Aunque profesaban la fe luterana reformada no eran asistentes 
asiduos a la iglesia. Sus familiares eran profesionistas acomodados, médicos, catedráticos y 
empresarios de mucho progreso económico. Su padre era un renombrado médico psiquiatra, 
profesor de neurología y psicología. Su madre, Paula von Hase, pertenecía a la alta burguesía 
alemana. Por lo tanto, el pequeño Dietrich no tuvo ningún tipo de carencia material; recibió una 
educación esmerada, de sólidos principios humanistas tanto en el hogar como en la escuela. En 
su hogar recibió valores muy diferentes al resto de sus compatriotas: caballerosidad, nobleza, 
honestidad, un humanismo y una intelectualidad de inclinación científica además de una 


dedicación a la música. (Gómez 2008, 3) 


En cuanto a lo religioso, no hubo mucho incentivo familiar para un compromiso fuerte con 
la iglesia; más bien presentaban un estilo cercano al secularismo o indiferencia religiosa. Su 
madre fue quien procuraba se observarán las costumbres burguesas de tipo eclesiástico común. 
Aunque no se solía enviar a los hijos e hijas a los cultos, se insistía que participaran en clases 


de confirmación. (Gómez 2008, 3) 


En 1912 la familia Bonhoeffer se traslada a Berlín ya que su padre fue nombrado profesor 
de Psiquiatría y Neurología en la Universidad de esa capital donde pasarían el resto de su vida. 
Cuando Dietrich apenas tenía ocho años de edad estalló la Primera Guerra Mundial (1914-1918) 
en la cual murió Walter, su hermano mayor. Como herencia recibió de él la Biblia que leía en 


las trincheras. (Gómez 2008, 20) 


En su faceta como estudiante Dietrich presenta una brillantez peculiar acompañada de una 
actitud siempre interrogante de todo lo que pasaba a su alrededor. Cursa la escuela, la secundaria 
o Gimnasio (en este nivel decide estudiar Teología) e ingresa a la Universidad con tan solo 
diecisiete años. A los veintiún años de edad presenta su tesis doctoral titulada Sanctorum 


Communio en la facultad de Teología de Berlín. (Bonhoeffer 2000, 10) 


En 1928 viaja a Barcelona, España para hacer su vicariato en una congregación protestante. 
Entre 1930 y 1931 realiza un curso de especialización en el Union Theological Seminary (Nueva 
York, Estados Unidos). Esta experiencia le permite “realizar una profunda reflexión crítica de 
su herencia cultural y religiosa” así como descubrir otra sociedad: el proletariado, los ghettos de 
personas afro descendientes donde asiste a los cultos en los cuales se entona la música Gospel 


mezcla de tristeza y de esperanza. También, descubre otra iglesia a la cual llama “protestantismo 


39 


sin Reforma.” Todos estos elementos “contribuyeron a que fuera capaz de enfrentar críticamente 
la nueva situación religiosa y política en su país después de la Primera Guerra Mundial.” 
(Bonhoeffer 2000, 11) Inicia su amistad intelectual y personal con Karl Barth. El 11 de 


noviembre de 1931 es ordenado Pastor luterano. 


- Contexto histórico 


A fines de 1932 el nacionalsocialismo triunfa en las elecciones legislativas de la Cámara. 
Bonhoeffer denuncia las tendencias inhumanas y antisemitas del nacionalsocialismo. El 30 de 


5 consolidando el 


enero de 1933 Adolf Hitler es nombrado Canciller de la República de Weimar, 
triunfo de su partido político (nacionalsocialista o nazi) y de una labor proselitista- 
propagandística que durante años prometió el resurgimiento del país en un Tercer Reich o 
Imperio dejando atrás la grave crisis económica y social producto de su derrota en la Primera 


Guerra Mundial y aprovechada por las potencias ganadoras (Inglaterra, Francia y Rusia). 


Hitler se presentaba como el héroe, el salvador, el líder que sacaría a Alemania de la 
postración en que se hallaba. Su extraordinaria oratoria hacía que la mayoría de la población le 
creyera y lo aclamara en sus multitudinarios mítines. Sin embargo, no todas las personas 
pensaban que el nuevo Canciller era un “enviado de Dios.” Sólo dos días después de su 
nombramiento como canciller, a través de la radio, Dietrich Bonhoeffer expresó su malestar 
diciendo que no consideraba a Hitler como Fiihrer (líder) sino como un Verfiihrer (no-líder, un 
engañador o demonio), no un representante de Dios sino el Anticristo. Alzaba su voz aun 
corriendo el riesgo de ser asesinado. La Gestapo intervino y cortó la transmisión de su discurso 


incluyéndolo en la lista de traidores a la patria. (Gómez 2008, 14) 


Por lo tanto, a partir de que Adolf Hitler llegara al poder en Alemania Dietrich Bonhoeffer 
y su familia se convirtieron en opositores al régimen nazi ya que previeron que los llevaría a 
otro conflicto bélico. Asimismo, su ideología racista a favor de la raza aria le llevaba a cometer 


atrocidades en contra de las poblaciones judías, gitanas, homosexuales, personas enfermas 


SA] final de la guerra, en la ciudad de Weimar, se firmó el acta que proclamaba a Alemania como República dejando 
atrás su gobierno monárquico. El emperador Guillermo II fue obligado a abdicar y a huir a otra nación europea. La 
República de Weimar existió de 1919 a 1933. (Gómez 2008, 33) 
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físicas y mentales, con el objetivo de lograr una limpieza étnica y racial en Alemania. (Gómez 


2008, 134) Esas acciones eran intolerables para algunas personas de la familia Bonhoeffer. 


En lo personal, el joven pastor rechazaba al nacionalsocialismo por los siguientes cuatro 
factores: la destrucción del Estado Constitucional, la política de guerra, las luchas con las 
iglesias y el antisemitismo que se traducía en la persecución y muerte de las personas judías. 


(Hoffmann, 2005) 


Así, vemos que con la llegada de Hitler al gobierno se consolidó un estado dictatorial y 
fascista teniendo al racismo como base para la discriminación y abuso de poder que caracterizó 
al régimen nazi. Además, desde el principio dejó muy claro que no toleraría ninguna disidencia 


u Oposición al gobierno. Esta política incluía a las iglesias. 


- El régimen nazi y las iglesias 


En ese contexto de persecución y muerte, las iglesias que se sometían al gobierno eran 
premiadas con privilegios, dinero, reconocimiento oficial y se les incluía en la lista de la Iglesia 
Oficial o Iglesia Alemana con lo que los pastores aseguraban su salario mensual y su vida. 
(Gómez 2008, 91) Por el contrario, las pocas iglesias que no se sujetaban al régimen eran 


perseguidas y sus miembros disidentes hostigados, torturados y asesinados. 


Respecto a la Iglesia Católica, uno de los daños que sufrió fue la disolución de la Liga 
Católica. Algunos sacerdotes y monjas fueron arrestados acusados de inmorales o de cualquier 


pretexto. Después prohibieron todas las publicaciones católicas. (Gómez 2008, 91) 


En cuanto a la Iglesia protestante, la Iglesia Luterana decidió aliarse al régimen, pero un 
grupo de disidentes y contrarios al régimen (entre ellos Bonhoeffer) conformó la Iglesia 
Confesante que fue perseguida y casi desparecida a lo largo de su existencia. El gobierno nazi 
presionó e intimidó constantemente a los pastores “rebeldes” de esta iglesia quienes entraron en 
crisis, pues veían que las consecuencias eran ser enviados a un campo de concentración, la 
confiscación de todos sus bienes y el castigo incluso llegaba a la familia. (Gómez 2008, 93) Los 
clérigos de la Iglesia Luterana u Oficial se declararon incapaces de oponerse a los métodos 
terroríficos del nazismo que implicaba perder la vida y acabaron cediendo a pesar de conocer 
las injusticias que se cometían. (Gómez 2006, 91) Y mientras más se iba doblegando la Iglesia 


ante el Estado, Bonhoeffer más se declaraba opositor. Su postura se fue radicalizando al grado 
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de que otros oponentes a Hitler le llegaron a ver como extremista e intransigente, incluso dentro 


de la misma Iglesia Confesante. 


En medio de esta situación compleja e intimidante, el grueso de la Iglesia cedió ante el 
gobierno aduciendo razones de sobrevivencia. Para justificar su adhesión al gobierno desde el 
plano teológico, adoptó la línea de pensamiento de los Dos Mundos o los Dos Reinos que 
planteaba que “la Iglesia no debe inmiscuirse en los asuntos del mundo porque la esfera de Dios 
no debe tener contacto con la esfera política.” Por lo tanto, las cristianas y los cristianos deben 


vivir sólo en el reino de Dios y dejar a los políticos el reino del César. (Gómez 2008, 95) 


Argumentaban que si la historia era guiada por la Providencia entonces Hitler “había sido 
puesto por Dios en el poder.” Bíblicamente reforzaban sus ideas con textos como “Dios pone 
reyes y Dios quita reyes” por lo que optaron por “respetar esa voluntad divina” y someterse al 
nazismo. (Gómez 2008, 96) En la tradición luterana la obediencia a las autoridades se 
fundamenta en Rom 13:1-13, por lo que también fue un argumento de las iglesias para su 
sumisión al Estado. Bonhoeffer no aceptó ninguno de estos argumentos para claudicar ante el 
régimen ni para justificar teológicamente su proceder. Rebatió cada uno de ellos y radicalizó su 


oposición, incomprensible para muchas personas. 


En lo familiar dos cuñados fueron claves para que Dietrich pudiera ver y entender lo que 
sucedía realmente desde el gobierno y que generalmente estaba vedado a la mayoría de la 
población: Gerald Leibholz, de ascendencia judía, y Hans von Dohnanyi, asistente personal de 
varios ministros de justicia y que tenía acceso a documentos ultra secretos.% A través de ellos el 


joven pastor estaba informado tanto política como jurídicamente. (Hoffmann 2005) 


Con estos datos de primera mano Bonhoeffer públicamente expresaba su rechazo tanto a 
la sumisión de la Iglesia al régimen como su posición teológica. Decidido a formar “nuevos 
creyentes realmente comprometidos con Cristo” en 1936 abrió en la clandestinidad el Seminario 
de Finkenwalde, alejado de Berlín. Contrario a lo que se pensaba, atrajo una gran cantidad de 


jóvenes como alumnos. Por desgracia, la mayoría de ellos murió en el frente de batalla en el 


éLeibholz era desde 1929 catedrático de Derecho Público. Con base a sus análisis políticos en sus clases llegó a la 
conclusión de que el nazismo era un mesianismo político. Von Dohnanyi se percató de los abusos del partido y 
sus organizaciones en asuntos de justicia. Aprovechó su puesto para ayudar a muchos perseguidos e informó a 
Dietrich sobre la Kirchenkampf o lucha de la iglesia. Fue descubierto y enviado a un campo de concentración 
donde murió. (Hoffmann 2005) 
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Este o en los campos de concentración. (Gómez 2008, 141) El seminario permaneció abierto 


sólo un año, pues en 1937 la Gestapo lo clausuró. 


Esta acción y la proximidad de la guerra animaron su entrada a los círculos opositores y 
de resistencia al gobierno alemán. Dicha decisión influyó decisivamente en su nueva concepción 


de Iglesia y del Evangelio. (Bonhoeffer 2000, 12) 


- Dietrich Bonhoeffer entra a la resistencia contra el régimen 


Durante los años de la Segunda Guerra Mundial (1939-1945) Bonhoeffer se vio obligado 
a llevar una vida doble con los peligros que eso implica. En ese período reúne elementos para 
redactar una ética que estuviera en concordancia con los cambios radicales producidos en la 


vida social y religiosa de aquel tiempo. (Bonhoeffer 2000, 12) 


En 1938 entra al grupo de resistencia al gobierno por mediación de su cuñado Hans 
Dohnany. Al año siguiente viaja a Londres para entrevistarse con personajes como el Obispo 
Bell al que le hacen saber de la resistencia alemana.” Posteriormente viaja invitado a Estados 
Unidos para dar una serie de conferencias sobre la situación de su país. Al principio se había 
planeado que su estancia fuera de varios meses, pero ante el inminente inicio de la guerra decide 
regresar a Alemania. En vano fueron los ofrecimientos para que se quedara en la Unión 
Americana como una manera de protegerlo. Su argumento fue: “Tengo que vivir este período 


tan difícil de nuestra historia con los cristianos en Alemania.” (Hoffmann 2005) 


En 1940 empezó a llevar una doble vida como parte del servicio militar alemán. 
Oficialmente era un agente de la defensa militar pero en realidad informaba a intermediarios 


eclesiales en el extranjero sobre los planes del atentado contra Hitler. (Hoffman 2005) 


- Captura y muerte 


En 1943, en plena guerra, Bonhoeffer se comprometió con su novia María von Wedemeyer 
de 18 años. Sin embargo, el 5 de abril de ese año es detenido por la Gestapo porque descubrieron 
que había ayudado a escapar a unos judíos hacia Suiza. Durante su encarcelamiento escribió 


cartas a su familia y amistades que después fueron publicadas en un libro llamado Resistencia y 





"El Obispo Bell era cercano al Primer Ministro inglés Winston Churchill. Se le pidió informar al político sobre los 
motivos y objetivos de la resistencia alemana para que, en el caso de lograr eliminar a Hitler, se pactara una 
tregua entre ambos países, pero Churchill no aceptó esa propuesta. (Hoffmann 2005) 
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sumisión. (Hoffman 2005) También, siguió escribiendo su libro sobre Ética que consideraba la 


misión de su vida, pero lo dejó inconcluso. 


Estando en la cárcel Bonhoeffer supo del fracaso del atentado contra Hitler planeado para 
realizarse el 20 de julio perpetrado por el grupo conspirador en el que había estado participando.* 
En 1944 la guardia nacional encontró archivos del servicio de defensa y de nuevo lo interrogó. 
Después lo llevaron al campo de concentración de Buchenwald para finalmente internarlo en el 
de Flossenbúrg donde en la madrugada del 9 de abril de 1945 lo ahorcaron junto con otros 
personajes de la resistencia. (Hoffman 2005) Así, el pastor luterano Dietrich Bonhoeffer moría 
a la edad de treinta y nueve años, a escasas tres semanas de que las tropas aliadas de Estados 


Unidos, Inglaterra y Unión Soviética entraran a Alemania. 


Vemos que Dietrich Bonhieffer da testimonio con su vida de una coherencia entre su 
pensamiento y sus acciones que lo llevan hasta la muerte en un contexto de injusticia, opresión 
y asesinatos por parte del régimen nazi. A continuación, abordaremos cuáles fueron sus 
fundamentos teológicos y cristológicos que lo llevaron a esbozar una ética cristiana de 


responsabilidad y a favor de la vida. 


2.22 Fundamentos ético-teológicos 


En la época que le tocó vivir a Dietrich Bonhoeffer la situación religiosa estuvo 
influenciada por la crisis política, económica, social y bajo un régimen dictatorial. En la 
búsqueda de una Teología que respondiera a la época que estaba viviendo (contextual) 
Bonhoeffer se va distanciando de las dos líneas teológicas principales de su tiempo: la Teología 
Liberal y la Teología Dialéctica. Se apartó de la primera porque cometió el error de confiar de 
manera excesiva en las capacidades del ser humano, en su progreso y en su bondad, lo cual fue 
descalificado por las dos guerras mundiales. (Gómez 2008, 224) Criticó la segunda porque 
subraya con insistencia la radical separación entre Dios y el ser humano, la eternidad y el tiempo, 


lo celestial y lo mundano. (Bonhoeffer 2000, 18) 


Conoció las diversas líneas teológicas a nivel académico, pero mantuvo su independencia 


de pensamiento y buscó su propia manera de entender a Dios y al mundo. “Quería algo diferente, 





8Su actividad como conspirador la consideraba provisional en su vida y afirmaba que era necesario realizarla por 
la situación límite en que estaba Alemania. (Bonhoeffer 2000, 13) 
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más comprometido con la realidad política y social del momento sin olvidar la eternidad.” 


(Gómez 2008, 224) 


En esta búsqueda se considera que su decisión más importante fue poner la cristología en 
el centro de su teología y desarrollar su ética a partir de ella. (Hoffmann 2005) El pensamiento 


teológico bonhoefferiano se puede resumir en los siguientes postulados: 


1. Descalificación de la gracia barata o visión cómoda del cristianismo. La gracia barata 
es perdón sin arrepentimiento, es gracia sin ninguna exigencia, sin ser discípulo, es 


gracia sin cruz (sin ir hasta las últimas consecuencias, hasta la muerte). 


2. El seguimiento a Jesús. Implica la aceptación al rechazo, al sufrimiento, el dolor y la 


muerte. La gracias es cara porque nos llama a seguir a Cristo. 


3. El cristianismo se debe alejar de toda religiosidad. Esto significa vivir la fe exenta de 
todo “aspecto de religiosidad popular y burguesa” puesto que la vida cristiana no 


consiste en ritos sino en obedecer los mandamientos de Dios. (Gómez 2008, 119) 


Contraria a la Teología Dialéctica, la Teología de Bonhoffer tenía como objetivo traer a 
Dios al ámbito secular, vivir la fe en el centro mismo de la vida diaria y trascenderla. “El 
cristianismo no debía asociarse a edificios llamados iglesias y las personas cristianas deben 
aprender a vivir y a hablar de su fe con un estilo nuevo, secular. Hay que seguir a Cristo, el 
hombre para los demás, que lo demostró en el servicio al mundo.” (Gómez 2008, 119) En otras 


palabras, para Bonhoeffer el cristianismo debía ser un estilo de vida en el aquí y en el ahora. 


En el aspecto eclesiológico, el pastor luterano afirmaba que “si la Iglesia confiesa a Cristo 
como Señor de todos los pueblos...no existirían sectores autónomos de la vida que se escaparan 
de su reivindicación y de sus mandamientos concretos. Por lo tanto, la Iglesia debe anunciar su 


evangelio y sus mandamientos.” (Hoffmann, 2005) 


Es así como la iglesia, como comunidad de Cristo, es de carácter político. En otras palabras, a 
través del cuerpo de la comunidad de fe Cristo está presente en el mundo. Es una iglesia que no 
se esconde en su espiritualidad, sino que ocupa un lugar físico y visible en el mundo y por lo 
tanto entra en conflicto con toda estructura y régimen injustos. (Hoffman, 2005) En este aspecto 


la iglesia como comunidad de fe está compuesta por personas a quienes corresponde imitar a 
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Jesucristo, así como anunciar su evangelio y cumplir sus mandamientos en la época y en las 


condiciones que le haya tocado vivir. 


En el corazón de su cristología ubicó el Sermón de la Montaña como Ley de Dios. Fue 
una guía ética donde encontró la fuerza para resistir la situación tan difícil del contexto nazi. 
Consideró que ante la destrucción y la muerte la manera correcta de actuar debía basarse en una 
sólida responsabilidad ante Dios y sus mandamientos contenidos en dicho Sermón. (Gómez 


2008, 121) 


Lo consideraba como “la proclamación del amor encarnado de Dios que llama al ser 
humano a amar a todos y a rechazar todo lo que impide esta tarea. Sitúa a la persona ante la 


necesidad de actuar histórica y responsablemente.” (Gómez 2008, 123) 


Si el Señor dijo: “Bienaventurados los que padecen persecución por causa de la justicia porque 
de ellos es el reino de los cielos”, entonces había que sufrir defendiendo a los que nadie defendía, 
aludiendo claramente a la población judía que era el principal grupo perseguido por los nazis. 
Es así que para Bonhoeffer no había opciones: o se obedecía a Jesús o no se era cristiano. 
(Gómez 2008, 123) En ese sentido afirmó: “Todavía no ha terminado la vida de Jesucristo en la 
tierra. Cristo sigue viviendo en la vida de sus seguidores. Nosotros somos esos seguidores.” 


(Gómez 2008, 121) 


En cuanto al aspecto ético, uno de sus aportes es la ética de la responsabilidad. Para él, 
responsabilidad significa dos cosas: “responsabilidad por mis prójimos ante Dios y también por 
Dios ante mis prójimos.” (Bonhoeffer 2000, 202) Es una responsabilidad en el mundo. Parte de 
la idea de “hacerse hombre colocando la responsabilidad en el centro.” (Hoffmann, 2005) La 
ética cristiana no tiene nada que ver con el yo autónomo que se ve a sí mismo y su mundo como 
una realidad última decidiendo él mismo como sujeto aislado sobre lo que es el bien y el mal. 
Para Bonhoeffer la ética cristiana habla de la realidad de otra manera. Se refiere ante todo a la 
realidad de Dios como realidad última que nunca es idéntica a la realidad real ya que la relación 


entre ambas es como lo último (Dios) ante algo penúltimo (toda la creación). 


Bonhoeffer considera que “la fe cristiana obtiene este conocimiento del hecho de que esta 
realidad de Dios da testimonio de sí misma y se revela en el mundo real. En Jesucristo, la 


realidad de Dios ha entrado en la realidad de este mundo. En este nombre está incluido Dios y 
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el Mundo. “Es así como se nos ofrece la posibilidad de llegar a participar simultáneamente en 


la realidad de Dios y en la realidad del mundo. (Bonhoeffer 2000, 47) 


Podemos ver que esta tesis se refiere a la encarnación de Dios en Jesús superando la 
oposición que se creía insalvable entre la ley y el evangelio mediante la relación dialéctica entre 
lo último y lo penúltimo. Es el punto central de una ética cristiana que se basa en la 
reconciliación de Dios con el ser humano a través de la persona de Jesucristo. (Bonhoeffer 2000, 


20) 


Con lo anterior Bonhoeffer rompe con la línea de pensamiento teológico de los dos 
mundos o espacios (lo mundano y lo divino, lo natural y lo sobrenatural, lo sacro y lo profano), 
ya que para él lo cristiano no se encuentra en otro lugar sino en el mundo, lo sacro en lo profano, 
lo sobrenatural en lo natural. Aún así, mantiene la distinción entre Dios y el mundo usando las 
categorías temporales como la distinción entre lo último y lo penúltimo. Si en Cristo la realidad 
de Dios se une con la realidad del mundo entonces una vida cristiana significa participar en esta 
realidad de Cristo. Por lo tanto, una vida cristiana equivale a una reacción ante la vida de Cristo; 


esas respuestas o reacciones para Bonhoeffer significan responsabilidad. (Hoffmann 2005) 


Además, Bonhoeffer describe cómo debe ser una vida responsable: se caracteriza por un 
lado por el enlace a Dios y a lo/as prójimo/as y, por otro lado, por la libertad de la propia vida 
que implica una auto evaluación de la vida, del actuar y del atrevimiento de una decisión 
concreta. (Hoffmann 2005) Este atrevimiento para actuar estuvo presente en Bonhoeffer desde 
el principio del gobierno nazi y de la guerra ante la necesidad de participar en la resistencia y 
más tarde en la conjura para eliminar a Hitler mediante un atentado. No sin antes realizar una 
profunda reflexión y meditación al respecto, la esperanza del perdón divino lo lleva a actuar de 
esa manera: con responsabilidad ante Dios y ante sus prójimo/as; responsabilidad basada en el 


discernimiento, es decir, en la capacidad de elegir para actuar. 


Asimismo, Bonhoeffer describe el espacio donde las personas asumen su responsabilidad. 
Este espacio se constituye a través del mandamiento de Dios y los cuatro mandatos: trabajo, 
matrimonio, autoridad e iglesia. (Bonhoeffer 2000, 28) Según Bonhoeffer en esos cuatro 
espacios son en donde la vida cristiana se pone en práctica. Es así como estos principios éticos 


responden a la pregunta principal sobre le significado de Cristo en el mundo actual reconociendo 
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que el enlace a Jesucristo permite al ser humano responsabilizarse por el mundo de lo penúltimo. 


(Bonhoeffer 2000, 210) 


Como es dentro de la iglesia donde se encuentra la presencia de Cristo, la iglesia ocupa 
un lugar en el mundo incluyendo el espacio político. Su doctrina de los mandatos nos abrió la 
puerta para ejercer una responsabilidad teológica y política. La idea de que los cristianos y las 
cristianas participemos en el sufrimiento de Dios en el mundo nos abre el camino hacia la 


Teología de la Liberación. (Hoffman 2005) 


Bonhoeffer es el primer teólogo luterano que intentó reflexionar sobre un cristianismo más 
allá de las formas tradicionales de una iglesia oficial y jerárquica. Es un cristianismo que se 
realiza de manera profana y con una responsabilidad terrenal, un cristianismo que renuncia a 


una forma religiosa. (Hoffman 2005) 


Consideramos que los aportes de Dietrich Bonhoeffer son muy valiosos y es indudable 
que representan un gran desafío para las personas e iglesias que dicen tener a Cristo como centro 
de su fe, que dicen llamarse cristianas. En un contexto como el actual su relevancia es enorme 


como veremos a continuación. 


2.23 Fundamentos en la ética de Dietrich Bonhoeffer y su relevancia para el cuidado 


del medio ambiente actual 


La vida y muerte de Dietrich Bonhoeffer es un ejemplo de una ética cristiana responsable, 
coherente y radical. Valientemente toma la opción por la defensa de la vida en general y por las 
personas judías en particular, vulnerables, perseguidas y condenadas a muerte en la Alemania 
nazi. Se niega a callarse ante la injusticia y actúa en consecuencia. Su ejemplo nos lleva a 
cuestionarnos y a reflexionar qué significa ser cristianos y cristianas en este siglo XXI, qué 
significa ser iglesia que proclama a Jesucristo como Señor y Salvador en un contexto también 


de injusticia, destrucción y muerte para toda la Creación. 


De acuerdo con la ONU quedan dos años para que el daño a la Tierra sea irreversible. 
(Vega, 2018) El cambio climático, producto de las acciones humanas, ha alterado los ciclos de 
la vida terrestre y sus consecuencias están siendo mortales para diferentes especies animales, 
incluyendo la humana. Se habla de la sexta extinción masiva de seres vivos. (World Economic 


Forum, 2019) Estos efectos son a nivel mundial, pero en América Latina y el Caribe se agudizan 
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debido al histórico saqueo por parte de potencias europeas en el pasado y de Estados Unidos en 


el presente que han dejado en extrema vulnerabilidad ecológica a países empobrecidos. 


Detrás de la destrucción de la naturaleza hay una ideología política-económica 
(Neoliberalismo) que le da un valor meramente instrumental, con fuertes intereses económicos. 
El asumir un comportamiento de defensa y conservación de nuestra casa común implica 
enfrentarse a poderosos grupos (empresas, gobiernos, corporativos, etc.) que defenderán sus 


intereses a costa de todo. 


- Dimensión teológica 


Desde un punto de vista teológico, Bonhoeffer es precursor de la Teología de la Liberación, 
la cual es contextual; no sigue principios universales sino de los que parten de la realidad y opta 


por los excluido/as (en este caso la Creación) buscando justicia. 


En la tradición cristiana el ser humano ha olvidado que es el “mayordomo” o administrador 
de la Creación y que Dios es el dueño. Ante el mandato divino (como vimos en el análisis de 
Gn 1:28), la respuesta humana debe ser cuidarla y cultivarla. Al no hacerlo, se verá afectado su 
bienestar, su vida, la de sus semejantes y la de las generaciones por venir. Es decir, la humanidad 
debe responder la voluntad de Dios en relación al medio ambiente. Recordemos que “la voluntad 
divina combina la exigencia de la justicia con el bienestar de la tierra y el respeto a la naturaleza 


como expresión de la majestad de Dios.” (May 2004, 77) 


Ante esta situación crítica del planeta, un aporte de Dietrich Bonhoeffer es ubicarnos en 
el contexto socio-histórico-político que nos ha tocado vivir dándole una gran importancia a la 
acción humana y sus consecuencias como respuesta a la voluntad divina. Lo divino no excluye 


lo mundano, sino que está presente en la Historia. 


- Dimensión Cristológica 


En su dimensión cristológica, el pastor luterano reconcilia a la humanidad con Dios a 
través de Jesucristo eliminando la visión de los dos mundos que separa y aleja a la divinidad de 
su Creación. Asimismo, en el reconocimiento de Jesús como modelo a seguir nos lleva a superar 
nuestro egoísmo y reconocer al prójimo o prójima como sujetos capaces de actuar para 


transformar la realidad. El actuar a favor de su cuidado conjuntamente con nuestros semejantes 
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nos conduce a reconocer a la Creación como un sujeto que clama por justicia y amor (dos 


características de Dios). 


Bonhoeffer nos muestra que la gracia de Dios es cara, pues implica actuar de manera 
radical, genuina y comprometida en favor de quienes sufren injusticia (la Naturaleza), exigiendo 


acciones para la restauración de la vida. 


Al poner en el centro de la teología a Cristo, nos aporta también el fundamento para su 
seguimiento. En el Sermón del Monte (Mateo 5: 1-12, RV) leemos: 


10 Bienaventurados los que padecen persecución por causa de la justicia, porque de ellos 
es el reino de los cielos. 


11 Bienaventurados seréis cuando por mi causa os insulten, os persigan y digan toda clase 
de mal contra vosotros mintiendo. 


12 Gozaos y alegraos porque vuestra recompensa es grande en los cielos, pues así 
persiguieron a los profetas que vivieron antes de vosotros. 


Lo anterior nos da la certeza que nuestro actuar es acorde con la voluntad divina y que no 


debemos temer. 


- Dimensión eclesial 


Esta dimensión significa que la comunidad de fe debe oponerse y denunciar la injusticia y 
explotación de un sistema que busca el beneficio de unos cuantos y destruye nuestro hábitat y 
daña al ser humano. Convierte el tema ecológico en un asunto político. En ese sentido significa 
tomar una opción, un seguimiento y actuar para la defensa y el cuidado de los seres vivos y no 
vivos: el agua de ríos, mares y manantiales, los animales marinos y terrestres, la tierra junto con 
los bosques y montañas, el aire e incluso el espacio. Es tomar conciencia que en el seguimiento 
de Jesús; recorrer ese camino no está exento de sufrimiento, persecución y muerte. Ante el 
individualismo, muy arraigado en algunas culturas como la europea, el cristianismo puede 


ayudar a recuperar un sentido de comunidad. (Carrera 2014, 9) 


Esto nos invita a dejar nuestra indiferencia y nuestra “zona de confort” ante los grandes 
problemas que enfrentamos como humanidad, a dejar de ser simples observadores/as. Nos 
impele a ser parte del mundo e involucrarnos en sus problemas aportando soluciones. O sea, de 
responder ante Dios y ante lo creado. Nos urge a tomar una opción por la vida, a ser radicales 


en la defensa de la creación y a ser coherentes en nuestras acciones hasta el fin. El llamarse 
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discípulo o discípula de Jesús conlleva a ir hasta las últimas consecuencias incluyendo la muerte. 
Nuestro ejemplo es la vida y práctica de Jesús de Nazaret, el Dios encarnado, aquel que resume 


en su persona lo último (realidad divina) y lo penúltimo (Creación). 


Seguir a Jesús en el contexto actual de aniquilamiento significa tomar conciencia del 
rechazo que se puede llegar a experimentar, el dolor y el sufrimiento por la defensa de los 


ecosistemas. 


La concentración de la riqueza en el 1% de la población mundial no sólo es injusta sino 
que lleva a un genocidio y a un ecocidio, como lo menciona la destacada activista india Shiva 


Vandana: 


La acumulación de riqueza injusta y la concentración del control sobre los recursos 
destruye la naturaleza y también pone en peligro la vida de los seres humanos. El 
cambio climático, la extinción de especies, la erosión de la biodiversidad y la 
desaparición del agua son algunos indicadores de este ecocidio. (2015) 


Así, toda la creación, incluida la humanidad, está en grave riesgo de desaparecer. 


El obedecer el mandato de Dios nos lleva a salir de las cuatro paredes de un templo dejando 
atrás ritos ajenos a nuestra realidad. A ese mandato le debemos una respuesta, Debemos 
trascender nuestro ego que nos hace actuar de manera egoísta e individualista y aprender a vivir 


como seres en comunidad, como parte de un todo interrelacionado. 


El actuar en este mundo le da un carácter político a la Iglesia Cristiana, la cual debe actuar 
en el mundo porque Dios encarnado en Jesucristo está en él. “En Jesucristo, la realidad de Dios 
ha entrado en la realidad de este mundo.” (Bonhoeffer 2000, 47) Debe tomar una posición 
política e involucrarse en la defensa y conservación del medio ambiente. Lo anterior nos lleva 
a realizar el mandato de Dios en todos los ámbitos de nuestra vida, más allá de una estructura 


eclesial: en la familia, el trabajo y el matrimonio. 


Una característica de una iglesia con posición política es su voz profética. El cuidado y 
preservación de los recursos naturales vitales como el agua, los bosques y la tierra, implica 
denunciar. Callar o permanecer inactivo es hacerse cómplice de la destrucción. Ante el cambio 
climático, la contaminación de ríos, mares, tierra y organismos vivos humanos o no; el 
envenenamiento paulatino de personas en zonas donde hay minería a cielo abierto; la matanza 


indiscriminada de animales como focas, tigres, elefantes y tortugas; la deforestación y otros 
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problemas ambientales, nuestra responsabilidad de cuidado y protección a la vida nos lleva a 
denunciar y a Oponernos férreamente a estos casos. También, conlleva a oponerse al status quo 
y a luchar por la justicia y por la vida de manera comprometida hasta el fin. El sistema neoliberal 
es de muerte; por lo tanto, una voz profética conlleva a desenmascararlo y evidenciar su maldad. 
Pero esa voz también es una voz de esperanza, la cual nos da valor para seguir adelante y 


contribuir a ser parte del cambio que deseamos ver. 


- El ser humano como sujeto histórico 


Bonhoeffer nos enseña a ver más allá de lo aparente: hay que conocer y analizar el sistema 
económico e ideológico que configura nuestro mundo y que lo está destruyendo a paso acelerado. 
Debemos tomar conciencia que ese sistema nos lleva a la muerte a veces de manera directa y 


otras de manera indirecta y hasta sutil. Excluye y aniquila sin piedad. 


Entonces, en un mundo con una lógica que excluye a la naturaleza y deshecha a seres 
humanos, el tomar la cruz de Jesús lleva a la lucha por construir relaciones justas y armónicas 
con la naturaleza y con nuestros semejantes exponiéndonos al rechazo, al sufrimiento a la 
persecución y a la muerte. Obviamente, no es un camino atractivo el que se nos presenta Nos 
pone ante la disyuntiva de la “gracia barata o la gracia cara “, de redefinirnos como cristianos y 


cristianas. Implica radicalidad y coherencia entre lo que somos y lo que hacemos. 
- Dimensión ética 
Con base a los fundamentos éticos bonhoefferianos, bajo este régimen capitalista 
neoliberal anti-vida, optar por el cuidado de la naturaleza, por la vida y por la justicia hasta las 
últimas consecuencias es actuar con una ética de responsabilidad porque es nuestra respuesta a 
Dios y a nuestro prójimo al mandato divino de cuidar la Creación. Para Bonhoeffer la palabra 
responsabilidad significa “responder.” Apunta hacia la capacidad humana de escuchar y contestar o 


responder a otras personas. Se trata de la vida como “respuesta” ante Dios y ante las personas. Es 


relacional y contextual. 


No somos Cristo; pero si queremos ser cristianos, esto significa que debemos participar 
de la amplitud del corazón de Cristo con un acto responsable que, em libertad, no deja 
pasar la ocasión y afronta el riesgo; y con una auténtica compasión que no nace del 
miedo sino del amor liberador y redentor de Cristo hacia todos los que sufren. La espera 
inactiva y la contemplación apática no son actitudes cristianas. (Bonhoeffer 2000, 25) 


de 


Recordemos que Dios le confió al ser humano la Tierra no sólo como elemento sino como 
espacio vital. Todo en cuanto ella habita guarda un delicado equilibrio. La armonía ecológica 
depende de la responsabilidad humana y ésta es urgente ante la actual crisis que enfrentamos. 
El uso adecuado de los recursos y el respeto por la vida es responsabilidad de nuestra especie. 
Ante Dios y ante nuestros semejantes debemos esta respuesta. Bonhoeffer nos llama a actuar en 


el aquí y en el ahora tanto individual como colectivamente. 


La ética de responsabilidad que nos propone el pastor luterano nos conduce a tomar en 
cuenta la voluntad divina de cultivar y cuidar el medio ambiente (Gn 1:28) con la seguridad de 
que nuestro actuar debe ser sin temor pues responde a ella (Sermón del Monte) desde nuestro 
contexto. Como creyentes en Cristo seguimos su ejemplo de vida y praxis siendo como Iglesia 
su cuerpo en este mundo. Superando nuestro egoísmo e individualismo, podemos actuar en 
conjunto como especie con el objetivo común de restaurar el equilibrio de los ecosistemas a 
favor de las generaciones presente y futura. Esto lleva a una lógica del pensar, juzgar y actuar 


contraria a la lógica del sistema dominante como veremos más adelante. 


De esta manera, concluimos que la ética de responsabilidad cristiana de Bonhoeffer es un 
desafío e implica una exigencia de compromiso y de opción por lo excluido a toda persona e 
iglesia que se dice ser creyente en Cristo. Es una petición a tomar parte activa en el mundo que 
nos tocó vivir rescatando el profetismo para no quedarse callados y no ser cómplices del sistema 
anti-vida. Implica oponerse a un sistema injusto y mortal en la lucha por relaciones justas con 
otras personas y la naturaleza. Es ir más allá de un grupo religioso que parece haber retomado 
la ideología de los dos Mundos y que no se involucra en el mundo terrenal. Es actuar 
conjuntamente con nuestros semejantes respondiendo al llamado de la vida y del cuidado como 


respuesta a Dios. 


2.3 Cambios necesarios y urgentes 


La convocatoria a ser personas que contribuyan al cambio en nuestro planeta implica un 
cambio de mente y de corazón. El teólogo Pablo Richard afirma que es necesaria la construcción 
de un sujeto histórico capaz de construir alternativas y con una visión crítica de la sociedad 
actual. (2004, 75) A continuación conoceremos el sistema económico bajo el cual vivimos y sus 


consecuencias para la humanidad y para la naturaleza. 
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2.31 Sistema económico capitalista 


Las dos fallas estructurales del actual sistema de mercado en su racionalidad neoliberal 
son la exclusión humana y la destrucción de la naturaleza. Estas fallas nos urgen a 
radicalizar nuestra opción preferencial por el pobre como una opción por el excluido y 
una opción por una sociedad alternativa donde quepan todos y todas en armonía con la 
naturaleza. Debemos escuchar el grito del excluido y el grito de la tierra, pues ambos 
son excluidos en la racionalidad del sistema. (Richard 2004, 36) 


Con sus particularidades, en el mundo actual impera el sistema capitalista neoliberal de 
globalización económica, política y militar del mercado en donde el único gran sujeto es el 
mercado mismo. (Richard 2004, 76) Se le llama neoliberal porque “pone el acento en el mercado 
plenamente libre, con un papel del Estado muy reducido? y a costa de una pérdida de derechos 
sociales.” Asimismo, es global porque “se caracteriza por un libre mercado sin barreras 


comerciales ni financieras.” (Carrera 2014, 4) 


Después de la caída del comunismo el capitalismo se ha ido reestructurando hasta 
conformar un nuevo orden mundial que se puede definir como un proceso de re colonización. 
(Federici, 2015) Se caracteriza por ser un “sistema de estructura piramidal al aumentar las 
desigualdades y la polarización social y económica, y al profundizar las jerarquías que 
históricamente han caracterizado la división sexual e internacional del trabajo.” (Federici, 2015) 
Las políticas neoliberales internacionales han obligado a los gobiernos de los países del Sur o 
del Tercer Mundo a desviar la producción alimentaria del mercado nacional interno al mercado 
de exportación, convertir tierras cultivables para el consumo humano en terrenos de extracción 


mineral, deforestar tierras, y convertirse en vertederos de todo tipo de desechos. (Federici, 2015) 


Ante la falta de políticas gubernamentales de apoyo al campo que generan escasez de 
alimentos y hambre, con una tasa más altas de desempleo, con una economía sin crecimiento 
por décadas, etc. cada vez son más personas que se ven en la necesidad de migrar (arriesgándose 
a ser humilladas, abusadas y asesinadas en el trayecto) con la esperanza de encontrar mejores 
condiciones de vida. A pesar de lo anterior, se ha visto un inusual aumento de migración 


femenina, mujeres que dejan atrás a sus hijos e hijas al cuidado de otras personas lo cual habla 


“Esta premisa se ha reemplazado por una nueva perspectiva. “El capital financiero no está destruyendo al Estado, 
sino que lo está reconfigurando y reorganizando para que responda a sus necesidades e intereses. Esta idea 
proporciona una matriz analítica más rica y se acerca más a lo que está aconteciendo en el mundo.” (Nadal, 
2015) 
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de una desintegración de la familia nuclear tradicional. Incluso los niños y las niñas han 


empezado a emigrar en busca de sus padres o madres huyendo de la violencia y miseria en sus 


países. 


Junto con el empobrecimiento, el desempleo, las horas extras, el número de personas 
sin hogar y la deuda, se ha producido un incremento de la criminalización de la clase 
trabajadora. En este sentido el proletariado también ha cambiado pues ahora está 
conformado por inmigrantes indocumentados, estudiantes que no pueden pagar sus 
créditos, productores o vendedores de mercancías ilícitas, trabajadoras del sexo. Esta 
nueva clase trabajadora son personas que existen y trabajan en las sombras, que su 
población va en aumento carente de derechos y se convierten en esclavos, sirvientes 
sin contrato, peones, convictos, lo cual permite la acumulación capitalista. (Federici, 
2015) 


A estos elevados costos humanos y sociales agregamos los relacionados con la naturaleza. 


Cobran vigencia las palabras de Carlos Marx cuando afirmó que en el capitalismo: 


La naturaleza se convierte puramente en objeto para el hombre, en cosa puramente útil; 
cesa de reconocérsele como poder para sí; incluso el reconocimiento teórico de sus 
leyes autónomas aparece solo como una artimaña para someterla a las necesidades 
humanas, sea como objeto del consumo, sea como medio de la producción. (Federici, 
2015) 


En nuestros días eso se traduce en casos como los siguientes: mares contaminados y 


agonizantes por la basura o por los derramamientos de petróleo por accidentes de barcos de las 


grandes empresas como EXXON o BP, así como la contaminación nuclear por accidentes como 


Fukushima. (Federici, 2015) Grandes extensiones de tierras laborables son arrasadas para 


favorecer a las compañías mineras que, en sus métodos de extracción, envenenan con cianuro 


fuentes de agua para el consumo humano y llegando a ser mortal para la tierra misma, los 


trabajadores y las poblaciones humanas y animales. Ni el espacio está exento de ser afectado 


porque se ha convertido en basurero de objetos como satélites. 


Hasta acá hemos visto las consecuencias de un sistema económico que es anti-vida pues 


tiene el objetivo de alcanzar grandes ganancias a costa del ser humano y de la naturaleza. 


Enseguida veremos cuál es su sistema de valores con el fin de proponer alternativas a favor de 


la vida en su conjunto. 


3) 


2.32 El sistema económico y su ética 


Como todo sistema económico, el capitalismo ha creado una cultura siendo uno de sus 
elementos importantes el sistema ético que se define como “una jerarquía de valores que se pone 
en juego sobre todo a la hora de tomar decisiones y que acaba de impregnar toda nuestra vida; 
familia, relaciones sociales, etc.” (Carrera 2014, 3) Estos valores son priorizados por el sistema 
económico y son los que guían el comportamiento de las personas y generalmente esconde los 
intereses de determinados grupos. Estos valores actúan como una ideología apoyada en valores 
aceptados, queridos y deseados por la mayoría de la gente. Así, el sistema se presenta como “la 


solución más racional y estructurada para generar riqueza y justicia.” (Carrera 2014, 4) 


Cuando su sistema de valores es atacado el capitalismo responde a través de sus elementos 
visibles. Enseguida veremos un caso de oposición a las prácticas depredadoras de este sistema, 


los valores afectados y su reacción para salvaguardar sus intereses. 


El 31 de mayo de 2012 Fabiola Osorio Bernáldez se encontraba en su domicilio con una 
vecina en el poblado de Pie de la Cuesta en Acapulco, Guerrero, México. Hasta ahí llegaron 
unos hombres armados, quienes las asesinaron y después se dieron a la fuga con rumbo 
desconocido. Fabiola pertenecía a la Organización No Gubernamental (ONG) Guerreros Verdes, 
A.C. Era reconocida como una activista ambiental que se oponía férreamente a la construcción 
de un muelle turístico en la Laguna de Coyuca, pues implicaba destruir y rellenar con arena un 
área de manglares con la consiguiente pérdida de ese ecosistema. El muelle era promovido por 


el entonces Gobernador del Estado de Guerrero Ángel Aguirre. (Martínez, 2012) 


Como en este y los demás casos de defensa de los recursos naturales, las acciones de las 
personas que resguardan los bosques, ríos y montañas de sus comunidades atentan contra los 
valores del sistema capitalista que generalmente los manda a asesinar. La reacción tan violenta 
del sistema se debe a que dichos recursos se han ido reduciendo y han aumentado su valor. Un 


ejemplo es el agua. 


Hay que observar que uno de los valores afectados en ese caso es la propiedad privada ya 
que el sistema tiende a privatizar cada vez más las cosas incluyendo bienes comunes como es el 


agua O la tierra. Lo que es comunal y colectivo no cabe en este sistema. 


Otro valor que se potencia en el sistema capitalista es el individualismo contra el 


comunitarismo, lo cual lleva a la competitividad por encima de la cooperación. (Carrera 2014, 
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5) El sistema educativo lo refuerza. En los casos de las comunidades indígenas que todavía 
presentan un fuerte lazo comunitario el sistema capitalista trata de fomentar el individualismo 


para desbaratar ese sentido comunitario y poderse apropiar de sus recursos naturales. 


Otros valores que el sistema capitalista prioriza es la cantidad por encima de la calidad 
con el fin de favorecer una sociedad de consumo. El mercado se ve inundado por una enorme 
cantidad de productos que son consumidos por la población a través de una eficiente publicidad. 
El consumismo es considerado como el “combustible” del sistema productivo capitalista. 
(Carrera 2014, 6) Como los productos son de mala calidad son desechados rápidamente y 
sustituidos por otros. Por lo tanto, esta actividad demanda un consumo excesivo de energía, 


malbarata los recursos naturales y genera mucha basura. 


Finalmente, otro valor priorizado por el sistema capitalista es pensar en los beneficios a 
corto plazo por encima de los de largo plazo. Esto sacrifica la sostenibilidad de la producción y 
el deterioro del medio ambiente. Además, se reduce la conciencia de las consecuencias de las 
acciones presentes tanto para las próximas generaciones como para el medio ambiente. (Carrera 


2014, 6) 


Conforme a lo anterior, vemos que la ideología capitalista se caracteriza por la exclusión 
del ser humano y la destrucción de la naturaleza. Es decir, “el sistema de mercado global no es 
para todos.” (Richard 2004, 36) Si antes se buscaba el desarrollo nacional, o sea, de toda la 
ciudadanía (aunque en la realidad no era así), ahora el desarrollo se mide por la eficiencia y la 
máxima ganancia. Los excluidos son considerados sobrantes, desechables, están de más. Por lo 
tanto, su muerte o desaparición no afecta la eficiencia del sistema. Siguiendo esa lógica, se 
concluye que no tiene sentido invertir en salud y educación con los excluidos porque no es 


rentable. (Richard 2004, 37) 


Respecto al medio ambiente, el sistema capitalista aplica también a los recursos naturales 
el valor de la eficiencia: la máxima explotación para la máxima utilidad en los mercados. De 
acuerdo a su lógica, si se conserva la naturaleza, los precios suben y se pierde competitividad. 
Como afirma el teólogo Pablo Richard: “la conservación de la naturaleza no sólo es vista como 
contraria a la lógica del mercado, sino como su obstáculo. El resultado es la destrucción sin 


límite de la naturaleza.” (2014, 37) 
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Este sistema económico se hace visible en las grandes compañías transnacionales 
petroleras, mineras, banqueras, financieras como el Banco Mundial y el Fondo Monetario 
Internacional que presionan y obligan a los gobiernos nacionales a adoptar medidas económicas 
impopulares en sus países para obtener más créditos o para poder pagar los intereses de las 
deudas ya contraídas. Además, se alían a poderosos empresarios o a los mismos gobiernos de 
los países para hacer negocios con los recursos naturales o para que emitan leyes favorables a 


sus intereses. 


Entonces, tener una opción por los excluidos (seres humanos y el medio ambiente) es optar 
contra la lógica misma del sistema; es rechazar sus valores y su ideología. Como sujetos 


históricos, ¿qué podemos aportar para construir un sistema de valores diferente? 


2.33 Alternativas al sistema capitalista 


- Construcción de espacios y movimientos sociales alternativos 


A pesar de ser un mundo donde impera la ideología del mercado, “el ser humano también 
ha ido construyendo espacios alternativos de solidaridad como cooperativas de consumo 
responsable, de comercio justo, de banca ética, de inversiones socialmente responsables, etc.” 


(Carrera 2014, 19) 


El cambio climático, como una de las consecuencias más visibles y mortales de un sistema 
económico depredador, anti humano y asesino, ha favorecido el nacimiento de una conciencia 
que así no podemos seguir, que la vida es insostenible. “Cada vez es más evidente la necesidad 
de reconciliación con la creación a partir de una nueva lectura de la teología de la creación y de 


nuestra relación con ella.” (Carrera 2014, 20) 


Asimismo, la noción de quién es nuestro prójimo se está ampliando a quienes viven en 
otras partes lejanas del mundo o nacerán de aquí a dos o tres generaciones. Es decir, se está 
desarrollando una solidaridad intergeneracional. Favoreciendo la vida animal y vegetal, 
aseguramos la vida humana actual y futura. Esto quiere decir que el valor de la interdependencia, 
de la comunión entre los seres vivos, es fundamental. El empezar a relacionarnos desde la 
interdependencia nos lleva a entender que el bien individual y el bien colectivo son inseparables.” 


Esta conciencia de la interdependencia tendría que desembocar en una ética de la compasión 
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universal que promueva que todos los seres vivos puedan vivir y especialmente los más débiles 


y amenazados.” (Carrera 2014, 20) 


- Iniciativas de la sociedad civil 


Con respecto a la ecología veremos brevemente algunas iniciativas de la sociedad 
internacional. La preocupación por el medio ambiente y el cuidado de la Tierra inició en la 
década de los 770 en el siglo pasado. (Barrios y Betto 2011, 41) La conferencia de la Organización 
de las Naciones Unidas (ONU) en Estocolmo en 1972 hizo que la humanidad tomara conciencia de 
muchos problemas sobre le tema ecológico que nunca antes se había planteado. En 1992, en Río de 
Janeiro, los países miembros de la ONU se comprometieron a cumplir la Agenda 21 o Carta de la 
Tierra, una Convención sobre el Cambio Climático y otra sobre Diversidad Biológica. El protocolo de 
Kyoto, aprobado en 1997, establece la disminución de los gases de efecto invernadero (GEI) al menos 
a5%. Estados Unidos, el mayor emisor de GEI se ha negado a ratificar este protocolo. (Barrios y Betto, 


42) La Convención sobre Diversidad iológica fue firmada por 175 países, pero 168 la ratificaron. 


Estos documentos son claros y positivos, pero sin ninguna capacidad para obligar a los países 
industrializados más contaminantes a cumplir sus medidas. Esto se debe a que muchas de las medidas 
de gobiernos y las industrias internacionales que pueden afectar al medio ambiente se deciden en la 
Organización Mundial de Comercio (OMC) que no tiene ningún interés en que los principios de las 
convenciones ecológicas sean respetados pues su objetivo es garantizar las ganancias de los ricos a 


nivel mundial. (Barrios y Betto 2011, 42) 


Afortunadamente, a pesar de este panorama tan terrible, las acciones de grupos sociales y 
algunos eclesiales nos dan esperanza. A partir de las consecuencias devastadoras del cambio climático 
vemos que cada vez más son las personas y los grupos interesados que se vinculan y entablan un 
diálogo para buscar nuevos caminos hacia otras formas de relacionarse entre personas y con la 
naturaleza como un todo. Algunas iglesias cristianas que durante siglos no conectaron el acto creador 
de Dios con su actuación salvadora en la historia, en los últimos años han reflexionado y actuado sobre 


el tema. (Barrios y Betto 2011, 40) 


- Ecofeminismo 


Asimismo, se reconoce el indiscutible aporte del movimiento feminista. En 1974 la escritora 


francesa Francoise d'Eaubonne acuñó el término “ecofeminismo” para referirse al “potencial de las 
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mujeres para llevar a término una revolución ecológica que garantice la sobrevivencia humana en el 
planeta.” Igualmente, la activista, física y feminista india Vandana Shiva afirma que “el daño 
provocado a la naturaleza implica también un daño a la mujer, ya que ambas son explotadas por el 


capitalismo patriarcal.” (Barrios y Betto 2011, 40) 


- Movimientos indígenas 


En América Latina, el surgimiento y fortalecimiento de los movimientos indígenas también son 
prometedores. El 1 de enero de 1994 en Chiapas, México, el Movimiento Zapatista de Liberación 
Nacional se alzó en contra del gobierno federal mexicano reivindicando su derecho a una vida digna 
y a su autonomía. Este hecho animó a los pueblos indígenas del continente para reorganizarse, 
recuperar sus culturas ancestrales y articularse en movimientos nacionales (como Ecuador y Bolivia) 
e internacionales a favor de la causa indígena. En Brasil también han resurgido diversos pueblos, 
incluso algunos se consideraban extinguidos, que actualmente ha recuperado su visibilidad ante el 


mundo. (Barrios y Betto 2011, 41) 


Del mismo modo, en Cuba, Colombia, Brasil y otros países, las comunidades de 
afrodescendientes han aumentado su capacidad de organización y articulación al igual que los 


colectivos campesinos o agricultores. 


Es así como desde México hasta el sur del continente americano se han venido realizando gran 
cantidad de encuentros, congresos y reuniones que han permitido el nacimiento de la conciencia de 


ser parte de una sola matria/patria grande: “Abya Yala.”*% (Barrios y Betto 2011, 45) 


Contrario al sistema capitalista excluyente se ha ido reconociendo que las poblaciones 
locales, campesinas e indígenas son las verdaderas guardianas del patrimonio cultural de los 


territorios que habitan incluyendo la naturaleza. 


- Espiritualidad 


En los encuentros que han venido sosteniendo para analizar el sistema económico y 
político que amenaza a la humanidad y a la tierra, los y las participantes se han percatado que, 


además de las luchas sociales, políticas y ecológicas, comparten una espiritualidad (con sus 





lOPalabra del idioma Kuna que significa “tierra noble que acoge a todos” y “tierra joven en plena madurez” y es así 
como ancestralmente se llamaba a lo que ahora conocemos como América. La cultura Kuna se encuentra en 
Panamá y Colombia. (Huanacuni, 2013) 
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particularidades) que les lleva a reconocerse como parte de la creación como un todo y a respetar 
la naturaleza. De esta manera la espiritualidad nos lleva “a encontrar a Dios en el rostro de otra 
persona, no importa quién sea: familia, vecinos, conocidos, desconocidos.” (May 2006, 26) Este rostro 
de Dios también lo podemos encontrar en la naturaleza. Por lo tanto, podemos decir que la ética 
como espiritualidad para la vida nos conduce a una vida responsable, “es vivir según el Espíritu”, es 
acompañar a nuestro prójimo, respondiendo con misericordia y luchar por la justicia. Es responder en 
todas nuestras acciones ante Dios y el circuito natural de la vida, al oikos de Dios. (May 2006, 78) 


Implica una ética de responsabilidad. 


2.4 Conclusión 


Las circunstancias actuales son muy difíciles para la Creación en su conjunto. Quienes 
pertenecemos a la tradición cristiana tomar una posición en resistencia al sistema y en defensa 


del medio ambiente implica un enorme desafío y una gran exigencia ética personal y colectiva. 


En este capítulo hemos presentado un análisis de Génesis 1:28 que desmonta el 
antropocentrismo de la lectura bíblica sobre la Creación y que ha sido tomado como justificación 
de la superioridad humana sobre todo ser viviente que ha llevado a la destrucción del equilibrio 
ecológico con sus letales consecuencias para todos. Otro resultado de dicho análisis fue 
descubrir que el ser humano es parte de la Creación y que Dios, como único dueño, le dió la 
encomienda de cuidar la Tierra. Como parte de una comunidad de fe surge la pregunta “¿Qué 
hacer como creyente en Jesucristo y como parte de la iglesia?” cuya respuesta nos lleva a tomar 
en cuenta el ejemplo de valentía, coherencia y amor hacia lo excluido del pastor y teólogo 
luterano Dietrich Bonhoeffer. Sus valiosos fundamentos ético-teológicos nos proporcionan la 
base para una ética de responsabilidad y a favor de la vida para nuestros días. Esa 
responsabilidad nos da la capacidad de transformar lo que nos rodea de manera responsable, 
amorosa y respetuosa, pero debemos empezar por cambiar internamente aceptando que somos 


parte de un todo, que somos seres relacionales y que estamos a favor de la vida. 


Con el deseo de poder contribuir al cambio tan necesario ante la situación actual 
presentaremos en el siguiente capítulo una propuesta educativa para el cuidado del medio 


ambiente desde la infancia. 
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CAPITULO 3 
TALLER TIERRA FÉRTIL - LEKIL LUM 


Podemos dar testimonio de que el Planeta en su conjunto enfrenta una de sus más graves 
crisis. Pareciera que se ha llegado a un punto sin retorno donde la extinción está a la vista. Por 
doquier se ve destrucción, injusticia, exterminio y corrupción. Desde la tradición cristiana, una 
relectura y análisis de Génesis 1:28 nos muestra que, como Humanidad, tenemos la gran 
responsabilidad de actuar a favor del cuidado de la Creación como respuesta al mandato que 
Dios nos otorgó. También, contamos con elementos bíblico-teológicos como base para una ética 
de la responsabilidad lo cual es un aporte del teólogo luterano alemán Dietrich Bonhoeffer. 
Dicha ética nos lleva a actuar con decisión y valentía para transformar conjuntamente las 
relaciones desiguales e injustas en la época que nos tocó vivir. Nos lleva a preguntarnos “¿qué 
hacer?” para dar una respuesta a nuestra realidad. Lo anterior va más allá del espacio de un 
templo para abarcar el espacio vital humano. Los esfuerzos de personas y Organizaciones 
sociales y cristianas a favor de la justicia y de la vida son de incalculable valor; aun así, falta 
mucho por hacer. En el presente capítulo presentaremos el trabajo que se ha venido realizando 
en el ámbito educativo a través del Taller Tierra fértil — Lekil lum en San Cristóbal de Las Casas, 
Chiapas, México. Esta labor busca contribuir a formar desde la niñez una nueva generación de 
personas de manera integral y con una ética de responsabilidad consigo mismas, con sus 


semejantes y con la Creación. 


3.1 Contexto y antecedentes 


3.11 Breve descripción del Estado de Chiapas y de la Ciudad de San Cristóbal de Las 


Casas 


Chiapas es un Estado ubicado en la parte Sur de México. Limita con Guatemala al Este y 
Sureste, con los Estados de Oaxaca y Veracruz al Oeste, con el Océano Pacífico al Suroeste y al 


Norte con el Estado de Tabasco. Cuenta con una división política de 125 municipios y 15 
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regiones. (Mondragón 2017, 4) Presenta un grado de marginación muy alto, el segundo a nivel 
nacional. Asimismo, en rezago social presenta un índice muy alto y en desarrollo humano se 
sitúa en el último lugar a nivel nacional. Ocupa el primer lugar en pobreza alimentaria y casi 
todos los municipios tienen un grado de marginación alto y muy alto. Con el 27.34% es uno de 


los Estados con mayor presencia indígena. (Tuñón 2012, 2) 


Su población, de casi 5 millones de habitantes, es predominantemente rural. Su hidrografía 
la representan dos grandes regiones hidrológicas: la de los ríos Grijalva-Usumacinta y la Costa 
de Chiapas. Su vegetación en su mayoría corresponde a selvas y bosques. (Tuñón 2012, 4) A 
pesar de sus altos índices de pobreza, el Estado cuenta con una gran riqueza natural y una muy 
importante biodiversidad. Em cuanto a su terreno, 25.6% de su superficie son tierras agrícolas, 
zonas urbanas, áreas sin vegetación y presas o lagunas, lo restante está cubierto por vegetación 


natural. (“Instituto” 2018) 


San Cristóbal de Las Casas se ubica en la región de los Altos de Chiapas a 2,120 metros 
de altura sobre el nivel del mar y es la tercera ciudad en importancia del Estado. Fundada en 
1528 por el capitán español Diego de Mazariegos quien la llamó Villa Real de Chiapa de los 
españoles, en los siguientes siglos tuvo diferentes nombres hasta que en 1943 adquirió la 
denominación actual. (“San Cristóbal” 2015) La ciudad está trazada a la usanza colonial: el 
centro lo habitaron las familias españolas y alrededor se ubicaron los barrios con gente indígena 
organizados por las actividades económicas que desarrollaban. Junto con los españoles llegaron 
tlaxcaltecas, mexicas, zapotecos, mixtecos y quichés; algunos barrios tomaron su nombre de 
ellos. Así, tenemos el barrio de Mexicanos y el de Tlaxcala. Hasta nuestros días están los barrios 
que hacen pan, alfarería, velas, dulces, pirotecnia, juguetes de madera, etc. (“Honorable” 2019) 
La ciudad actualmente colinda con municipios de cultura mayense tsotsil y tseltal. A pesar de 
que su población es mayoritariamente indígena, actualmente es una ciudad pluricultural, pues 
convergen otras culturas no sólo de otras partes de Chiapas sino de otros países. Al igual que el 
Estado, San Cristóbal presenta niveles muy altos de pobreza y marginación, así como una mala 
distribución económica que concentra el poder en un porcentaje muy pequeño de familias. 
Aislada por siglos del resto del Estado y del país las personas con poder cometieron un sin fin 


de actos de injusticias y discriminación contra la población indígena y mestiza. 
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Sus riquezas naturales como bosques y ríos han sido explotados y contaminados sin 
consideración. Actualmente, en contubernio con autoridades municipales, empresas 
transnacionales como la Coca Cola, se han establecido acabando con mantos acuíferos lo cual 
está provocando una grave escasez de agua para la población. Debido a la deforestación de las 
montañas y la contaminación de los ríos la temperatura se ha elevado y los tornados cada vez 
son más destructivos ya que ha desaparecido la barrera natural que protegía a este valle, 


causando gran daño a la población. 


3.12 Experiencias previas 


Además de la destrucción de sus principales ecosistemas, la ciudad de San Cristóbal 
presenta un nivel alto de corrupción y violencia a nivel institucional. A nivel personal se habla 
de pérdida de valores como el respeto, el amor, el cuidado y la solidaridad. Como bien lo indica 


la teóloga Elsa Tamez: 


Teológicamente estamos hablando del pecado estructural fundamentado en la codicia; 
el mundo necesita de un cambio radical donde la ética ocupe un lugar central en la 
orientación de otra humanidad posible... una ética situada liberadora, cristocéntrica y a 
la vez intercultural. (May 2012, 12) 


Ante la compleja realidad, se requiere de “una ética dinámica que responda ante contextos 
y personas reales a fin de ayudarles a discernir cómo vivir de modo creativo y responsable ante 
Dios, la comunidad y sí mismas.” (May 2012, 36) También, las ciencias sociales son necesarias 
incorporarlas al método de trabajo que nos permitirá comprender la realidad socio-histórica que 


nos ha tocado vivir y a la que debemos responder para transformarla. 


Por lo anterior, personas y organizaciones sociales se han dado a la tarea de llevar a cabo 
diferentes trabajos alternativos a favor de nuestra casa común. En el ámbito educativo no oficial 
surgen dos experiencias que a continuación daremos a conocer y que antecedieron al Taller 
Tierra Fértil-Lekil lum con el que actualmente trabajamos. Las tres representan nuestra 
respuesta para contribuir a la formación de una nueva generación de personas con una ética de 


responsabilidad. 
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- Guardería “Amariles ” 

Este centro educativo de formación integral estuvo en funciones de julio del 2009 a 
diciembre del 2013. El ser humano es visto en sus dimensiones de cuerpo, mente, espíritu, 
energía y como un ente relacional. Contó con una asistencia promedio de 20 infantes con edades 


de 6 meses a 2 años 11 meses. 


El objetivo principal fue formar a niños y niñas desde un enfoque holístico para el 
desarrollo pleno de sus potencialidades humanas. Las cuatro áreas de desarrollo que se 
trabajaron fueron: motricidad fina y gruesa, pensamiento y lenguaje, razonamiento lógico, salud 
y bienestar: reflexoterapia, yoga infantil, alimentación sana y mucho amor. A partir de los 2 años 
de edad los niños y las niñas participaban en la siembra, cuidado y cosecha de hortalizas en el 
patio de la Guardería las cuales se incorporaban al menú del día. Fue el inicio de la toma de 
conciencia de la importancia y necesidad de una alimentación sana. Además de este tipo de 
alimentación, el yoga y los masajes infantiles jugaron un papel determinante en el desarrollo 


equilibrado de los infantes. 


Una vez concluida la etapa de la Guardería, nació un proyecto temporal integrado con 


algunos de los niños y las niñas que habían crecido en “Amariles.” 


- “Ts “ununetik colibries ” 
Este proyecto de educación ambiental se realizó en las vacaciones de verano de 2014 
durante el mes de julio. Participaron niños y niñas de 5 a 8 años de edad. Los temas que se 


desarrollaron y los resultados fueron los siguientes: 


— En huertos urbanos y ecología, lo/as participantes aprendieron a hacer una cama de 
tierra y a sembrar hortalizas. Hacer composta. A separar desechos orgánicos e 


inorgánicos. Cuidar y cosechar las plantas. Cuidar lombrices para reproducirlas. 


— Enreciclado y pintura se trabajó con desechos PET para elaborar pulseras, juguetes, 
instrumentos musicales, etc. A través de la pintura expresaron sus ideas, sus emociones 


y reafirmaron conocimientos. Aprendieron a diseñar un boceto y pintaron un mural. 


— En música y baile fabricaron algunos instrumentos musicales y conocieron a algunos 
compositores clásicos. Aprendieron una coreografía de baile regional la cual disfrutaron 


mucho. 
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—  -En títeres y valores éticos, con ayuda de profesionales en Psicología, se trabajaron los 
temas derechos de los niños y de las niñas, valores como el respeto y el amor. Asimismo, 
a petición de padres y madres de familia por el incremento de violencia, se trabajó sobre 


el bullying: cómo detectar y evitar la violencia en la casa y en la escuela. 


— En los talleres para papás y mamás los temas que se desarrollaron fueron “Cómo 
establecer límites a conductas inadecuadas” y “Alimentos que producen alergias” 


contando con gran asistencia de familiares. 
— Otras actividades: yoga y elaboración de galletas en horno solar. 


Debido a que era temporal, el ciclo de este proyecto cerró con el fin de las vacaciones, 
pero dio origen al siguiente aporte que actualmente se realiza en un esfuerzo conjunto y 


comprometido. 


3.2 Taller Tierra Fértil — Lekil lum “Somos uno, somos vida” 


El nombre del Taller Lekil lum (“tierra fértil” en el idioma mayense tseltal) evoca a la 
creación por Dios del primer ser humano cuyo nombre (Adán) significa humus, tierra fértil. 
Desde esa perspectiva, al cuidar y cultivar el elemento tierra nos estamos cuidando como 
Humanidad pues es parte de nuestra esencia. Si la destruimos, nos destruimos. En cuanto a su 
lema, “somos uno” significa que formamos parte de un todo, de un sistema interconectado y 
que, si dañamos una parte de dicho sistema, las repercusiones son en todo el conjunto. Respecto 


a “somos vida” tiene que ver con nuestra posición a favor y en defensa de la vida en general. 


Este taller nace en 2015. Busca ser un espacio alternativo para que las personas se formen 
desde la niñez a la adolescencia con una nueva mentalidad y acciones contrarios a la lógica del 
sistema dominante y espera contribuir a un cambio social. Es decir, busca implementar una ética 
liberadora que lleve al individuo a preguntarse “¿qué hemos de hacer?” para cambiar su realidad 
histórica con acciones concretas. Una ética de la responsabilidad como se desarrolló en el 


capítulo 2 de este trabajo de investigación. 


Actualmente está ubicado en uno de los barrios más antiguos de la ciudad. Cuenta con un 
equipo interno de dos personas y un equipo externo de una maestra de danza, un agro-ecólogo 


y un maestro de música. Nuestra labor es sin fines de lucro y ha sido posible gracias a la 
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confianza y al apoyo económico de una comunidad de Alemania y amistades de fuera. En cuanto 
a lo pedagógico, nuestro programa de actividades se basa en el Constructivismo, entendido 
como una teoría sobre la formación del conocimiento la cual trata de explicar los procesos que 


llevan a la construcción del conocimiento. 


A continuación, daremos a conocer la Misión, Visión, Objetivos Generales y específicos 


del Taller Tierra Fértil-Lekil lum. 


3.21 Misión y visión 
Misión: Contribuir a formar una nueva generación de personas conscientes del cuidado de 


sí mismas y del medio ambiente. 


Visión: Ser un proyecto profesional, comprometido y reconocido por sus resultados 
socialmente tangibles. 

Objetivo general: Desarrollar un programa interdisciplinario para el bienestar integral en 
la niñez y sus familias en la ciudad de San Cristóbal de Las Casas a partir del trabajo para el 


cuidado del medio ambiente y para el rescate de valores familiares. 

Objetivos específicos: 

1. Diseñar y aplicar un programa educativo de formación ambiental para niños, niñas y 
sus familias iniciando con el cuidado de sus emociones, su corporalidad y su alimentación. 
2. Impulsar la soberanía alimentaria en la ciudad a partir del establecimiento de huertos 
urbanos y de huertos demostrativos replicables en las familias. 

3.Apoyar y brindar el acompañamiento a padres y a madres de familia en un programa 
educativo que promueva los valores familiares y fomentar entornos de convivencia sanos, 


libres de violencia. 


3.22 Etapas y actividades 


El taller “Tierra fértil — Lekil lum” es un programa educativo integral para el cuidado del 
ambiente y un espacio alternativo para niños, niñas, madres y padres de familia donde se 
desarrollan temas sobre alimentación sana y consciente, Agroecología, Bellas Artes (música, 


pintura y danza) así como cuidado ambiental. 
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Para lograr sus objetivos se diseñó un programa que incorpora diferentes ciencias sociales y 


con una visión holística del ser humano. Con base a las características de cada edad se 


seleccionaron actividades que se van reforzando en las siguientes etapas. Algunas actividades 


permanecen y otras cambian según el esquema del programa. Se inició con niños y niñas de 3 


años (nivel pre-escolar) y se dará por concluido cuando cumplan 15 años (nivel de secundaria) 


Actualmente nos encontramos trabajando en la etapa dos. El siguiente cuadro nos muestra las 


actividades y momentos del taller. 





Etapas o momentos 


Edades 


Actividades 





Primera etapa: 
“Aprendo jugando” 


Niños y niñas de 3 
a 5 años 


1.Huertos agro-ecológicos 

1.Teatro de títeres (audiencia) 

1. Yoga 

2.Reducir, reusar, reciclar 

3.Pintura 

4.Música y danza 

5.Preparación de pan en horno solar 
6.Actividades con madres, padres e 
hijo/as 





Segunda etapa “Aprendo 
compartiendo” 








Niños y niñas de 6 
a 9 años 





- Huertos agro-ecológicos 

- Elaboración de títeres 

- Yoga y meditación 

- Reducir, reusar, reciclar 

- Música y danza 

- Elaboración de pan en horno solar 
- Flora y fauna silvestre (recorridos) 
- Actividades familias e hijo/as 

- Actividades con niño/as de otras 
escuelas, organizaciones, etc. 
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- Huertos agro-ecológicos 
- Yoga y meditación 
Tercera etapa a en - Reducir, reusar, reciclar 
Niños y niñas de - Baile 
10 a 13 años - Cocina saludable 
- Flora y fauna silvestre (recorridos) 
- Fotografía y video de la naturaleza 
- Actividades familias e hijo/as 


“Aprendo experimentando” 





- Compartiendo sus conocimientos 
y habilidades acompañando a las 
niñas y a los niños de las etapas 
anteriores. 

- Periodismo ambiental. 


Cuarta etapa: Jóvenes de 13 a 15 - Intercambio de experiencias con 


“Aprendo enseñando” años otros proyectos. — o 
- Réplica de actividades en familia 


(por ejemplo, huertos). 

- Exposición de resultados (ferias), 
campañas de servicio comunitario 
(por ejemplo, reforestación, 
limpieza de ríos, etc.). 

















El espacio para madres y padres de familia, busca incluirlos en talleres de desarrollo 
personal, comunicación y buen trato pues son los principales guiadores de los niños y las niñas, 
y es necesario contar con su participación pues creemos que la educación debe iniciar en la 


familia. 


3.23 Áreas de trabajo 

El programa educativo tiene ejes transversales en Género y Derechos de la Niñez que se 
aplican en las siguientes áreas de trabajo: 
- Alimentación sana y consciente 


Durante siglos en México la dieta tradicional ha tenido como base al maíz, al frijol y a 
una gran variedad de frutas y verduras llamadas de estación. Pero en las últimas tres décadas el 


campo mexicano ha sufrido una crisis y ha transformado las formas de producción: pasó de 
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sistemas agrícolas en pequeña escala a un sistema agro-industrial donde los alimentos se 


convirten en productos de mercado. (Reyes 2017, 19) 


Según la nutrióloga Isabel Reyes, la población mexicana ve afectada su condición 
nutricional por factores como la economía, la publicidad engañosa, y el cambio en los estilos de 
vida donde la comida rápida sustituye a las prácticas culinarias y los mercados locales son 
sustituidos por supermercados que ofrecen productos de baja calidad nutritiva y alto costo para 


la población de bajos ingresos. (2017, 19) 


En Chiapas, el índice de desnutrición es muy alto siendo la niñez y juventud los sectores 
más afectados porque carecen de formación en cultura alimentaria. Esta cultura es importante 
para contrarrestar la publicidad de las grandes empresas de comida chatarra o basura que 
promueve un estilo de vida basado en la ingesta de sus productos y del sedentarismo, dos 


aspectos que llevan a diversas enfermedades como la obesidad. (Reyes 2017, 20) 


Además, se considera importante re-valorar y rescatar las bases de la dieta mesoamericana 
que la encontramos en “la milpa” compuesta principalmente por maíz, frijol, chile y calabaza. 
La milpa ha sido trabajada por siglos en la cultura indígena y campesina y provee soberanía 
alimentaria definida por el movimiento Vía Campesina como “la facultad de que cada pueblo 
diseñe sus propias políticas agrarias y alimentarias de acuerdo con objetivos de desarrollo 


sostenible y seguridad alimentaria.” (Morales y otros 2016, 20) 


Si se entiende de esta manera “la alimentación permite crear vínculos, reconocer las raíces, 
proveer identidad y transmitir conocimientos ancestrales que conviven con la información 
científica sobre la composición y propiedades de los alimentos.” (Morales y otros 2016, 20) Así, 
la cultura alimentaria proporciona información a las personas que es necesario conocer desde la 


niñez para aprender a decidir y les permita construir hábitos alimenticios sanos. 


En el Taller damos mucha importancia a una alimentación sana y consciente por lo que 
cultivamos hortalizas que cuidamos y cosechamos para elaborar ensaladas que se consumen en 
las meriendas y se comparten con las familias. Además, construimos instrumentos que usan 
energía natural como el horno solar donde se cocinan pan y galletas con ingredientes orgánicos 
e integrales. También establecemos un diálogo intergeneracional pues rescatamos recetas de 


cocina de nuestras abuelas y abuelos. 
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- Agroecología 


En el Taller Tierra Fértil-lekil lum entendemos y aplicamos la agroecología como “la 
práctica de la producción de alimentos a partir de principios ecológicos.” (Ferguson 2017, 12) 
Cumplimos con el mandato de cuidar y cultivar la tierra con respeto y humildad ante la gran 
complejidad de los agro-sistemas. Cultivar nuestros propios alimentos nos permite empezar el 
cuidado desde el individuo ya que los alimentos sanos nutren, proporcionan salud y permiten 
un óptimo desarrollo y crecimiento. Además, las actividades permiten el trabajo en equipo, se 
promueve el rescate de saberes de los infantes y sus familias, así como se fomenta el respeto a 
las diferentes formas de vida: desde los diminutos seres que habitan la tierra hasta los más 


visibles y grandes del entorno. 


En el Taller el centro de actividades agroecológicas es el huerto. A partir de él se 
desarrollan las labores para una alimentación sana, para fomentar relaciones respetuosas con 
nuestros semejantes y también para vincular al huerto con el curriculum escolar, enseñando el 
método científico desde temprana edad. Es decir, las interacciones de los infantes con los agro- 
sistemas “abren un mundo de oportunidades de enseñanza-aprendizaje. Todo puede ser sujeto 
de observación y experimentación al propiciar la curiosidad innata de los estudiantes.” 
(Ferguson 2017, 13) Desde el huerto se puede aprender de manera divertida Matemáticas, 


Español, Ciencias Naturales, Historia, Literatura y otras materias del curriculum escolar. 


- Bellas Artes: música, pintura y danza 


En esta área de trabajo buscamos ser un espacio accesible para las manifestaciones 
artísticas ya que, por lo general, las Bellas Artes están vedadas a amplios sectores de la población 
debido a los altos costos de los cursos. Consideramos que el ser humano tiene el derecho a 
expresarse a través de la música, la pintura y la danza, actividades que le permiten un desarrollo 
óptimo. Los principales beneficios son los siguientes: las artes aportan identidad pues son 
manifestaciones concretas de una cultura actual y remota. Igualmente, propicia el pensamiento 
alternativo y la búsqueda de soluciones creativas a los problemas; favorece cualidades como la 
tolerancia y la sensibilidad, ayuda a que se aprecie la diversidad y se abra un diálogo 


intercultural. (“Educere” 2019) 


También, los niños y las niñas que reciben educación artística aprenden a compartir, a 


ejercer la solidaridad, tienen una mejor autoestima, les ayuda a reflexionar sobre sí mismo/as y 
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sobre el mundo que les rodea. El arte proporciona un medio para atravesar barreras, estereotipos 
y prejuicios. Asimismo, estimula ambos lados del cerebro ayudando a que los infantes tengan 


más capacidades para la lectura, las matemáticas y las ciencias. (“Alcalá” 2019) 


- Cuidado del medio ambiente 


La ciudad de San Cristóbal de Las Casas presenta una grave crisis ambiental debido a la 
deforestación y quema de los bosques, el relleno de humedales, la devastación de montañas 
dejándolas en la roca para sacar material para la construcción (bancos de arena), la 
contaminación de los ríos y envenenamiento de sus aguas por los agroquímicos utilizados en el 
cultivo de hortalizas; además, la ciudad genera una gran cantidad de basura que contamina el 
suelo y el aire. Las consecuencias han sido pérdida de la barrera natural que protegía al valle de 
tornados, enfermedades intestinales, casos de cáncer infantil así como bajo nivel de agua de los 
manantiales que surten de agua potable a la población (esto último no sólo por la deforestación 


sino por la extracción de agua por la empresa Coca Cola). 


En el Taller consideramos que el cuidado de nuestro entorno natural debe ser más bien una 
actitud no solamente un acto. Compartimos la siguiente definición: el término cuidado derivaría 
del latín cura y en su forma más antigua se escribía coera, y era utilizado en un contexto de 
relaciones de amor y amistad. Tiene el mismo sentido de cogitare-cogitatus: pensar, poner 
atención, mostrar interés, manifestar una actitud de desvelo y de preocupación. “La actitud del 


cuidado puede provocar preocupación, inquietud y sentido de responsabilidad.” (Boff 2002, 73) 


Entendida así, una actitud de cuidado lleva a preocuparse, a atender con solicitud y amor 
a otros seres más allá de nuestro egoísmo (en este caso nuestros semejantes y nuestra casa común) 
pues son importantes para nosotros/as. Nos lleva a dar respuesta con nuestras acciones a la 


realidad imperante. 


Las actividades que realizamos para cuidar el medio ambiente en esta etapa del taller son 
las siguientes: separación de desechos orgánicos (que se usan en la composta para el cultivo de 
hortalizas) e inorgánicos replicándolas en las casas de los y las participantes, escenificación de 
Obras de teatro con títeres y videos sobre la gran cantidad de basura que se genera en las compras 
del mercado y el supermercado ya que se usan muchas bolsas de plástico las cuales contaminan 
los ríos, lagunas y mares provocando la muerte de la fauna marina. Para contrarrestar tantos 


desechos sólidos reciclamos, reducimos y reusamos materiales como botellas de plástico, de 


pis 


vidrio, tetrapak (botes de leche), cd's, llantas de autos, etc. También, fomentamos volver al uso 
de canastas, morraletas, bolsas de tela y trastes para las compras de comestibles. Asimismo, 


alentamos el uso transportes amigables con el ambiente como las bicicletas. 


Tenemos fe y esperanza que éstas y otras actividades puedan seguir realizándose en la 
segunda etapa del taller y se puedan alcanzar la tercera y la cuarta. Queremos seguir 
contribuyendo a la re-construcción de nuestra casa común desde personas comprometidas con 


el cuidado de sí mismas y de su entorno natural y social. 


3.3 Conclusión 


La crisis actual tanto ambiental como de valores nos hace actuar y dar propuestas de 
cambio ante la indolencia de autoridades políticas pertenecientes al sistema Neoliberal que velan 
únicamente por sus intereses económicos. Una de esas respuestas a las problemáticas de nuestro 
contexto histórico es el taller Tierra Fértil-Lekil lum el cual busca contribuir a formar una nueva 
generación de personas desde la niñez que, en un futuro cercano, sean factores de cambio 
ambiental y social. Individuos que trabajen en equipo, con amor y respeto hacia sus semejantes 
y hacia la creación, que retomen valores que fomentan la vida y la sana convivencia. Que 
propongan soluciones creativas a los problemas que nos aquejan a partir de una ética de 
responsabilidad y que, además de ser constructores de un nuevo mundo, sean felices e irradien 


cuidado. 
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CONCLUSIÓN 

Desde el siglo pasado una parte de la comunidad científica, organizaciones civiles y no 
gubernamentales, movimientos indígenas y feministas, así como diferentes tradiciones 
religiosas han acentuado la alerta sobre la crisis ambiental que destruye al Planeta. Han 
aseverado que esta problemática ya no sólo pertenece al ámbito ecológico, sino que ahora 
también abarca el terreno político y ético. Por desgracia, las potencias mundiales como Estados 
Unidos no han asumido su responsabilidad por el daño al ambiente siendo las que más 
contaminan. Tampoco han respetado los documentos firmados sobre los acuerdos de las diversas 
cumbres para disminuir emisiones como los gases de efecto invernadero (GEI) que han 
originado el cambio climático el cual ha causado una masiva extinción de especies. Ante la 
cerrazón de estos gobiernos neoliberales que actúan a favor de sus poderosos intereses 
económicos y de las empresas transnacionales, nos damos cuenta que la Tierra está en nuestras 


manos. 


Gran parte de la Humanidad está tomando conciencia de que debe actuar a favor del 
cuidado de nuestra casa común. Desde la tradición cristiana se han realizado estudios exegéticos 
y hermenéuticos que han visibilizado la co-rresponsabilidad de esta religión que ha llevado a 
pensar y actuar a las personas como si fueran las dueñas de la creación, producto de una lectura 
literal de textos como Gn 1:28. Un estudio más profundo nos revela que Dios es el dueño de la 
Creación y el ser humano su administrador. Y además, le da el mandato de cuidar y cultivar la 
Tierra no sólo como terreno de labranza sino como el espacio donde se vive, donde todo se 
relaciona y se interconecta. Ante las circunstancias actuales es imperativo actuar con base a 
dicho mandato. A nivel personal y colectivo la primera pregunta que surge es ¿qué hacer? En el 
presente trabajo se ha procurado aportar una ética cristiana de responsabilidad para el cuidado 
de la Creación con base a los aportes del teólogo alemán Dietrich Bonhoeffer como respuesta. 


Dicha ética significa un reto y un desafío como personas y como creyentes en Cristo. 


El tiempo apremia y urgen acciones. Una de ellas es el trabajo que se ha venido realizando 
en el Taller Tierra Fértil-Lekil lum con niños, niñas y sus familias en el Estado mexicano de 


Chiapas. Dicha labor es una de tantas maneras de responder al mandato de cuidado de la 
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creación y de implementar una ética de responsabilidad desde la niñez. Partimos de una visión 
holística e integral de la infancia humana y se pretende contribuir a formar una nueva generación 
de personas que inicien cuidando su alimentación, su salud, sus emociones y se relacionen con 
sus semejantes y su entorno natural de manera respetuosa y amorosa. Pretendemos que sean 
personas felices, que aporten soluciones creativas a los grandes problemas que les tocará 
experimentar a lo largo de su vida y que cuenten con una sólida ética de responsabilidad hacia 
sí mismas, hacia sus semejantes y hacia Dios. A pesar de la situación tan crítica que atravesamos 


tenemos fe en que otro cielo y otra Tierra son posibles. 


TS 
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